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अत्यन्त प्रतिकूल प्राकृतिक परिस्थितियों में जीवन व्यतीत करने के 
लिए, बाध्य होने के कारण मनुष्य आदिकाल से ही कुछ विशेष अलौकिक सत्ताओं 
अथवा अतिप्राकृतिक शक्तियों में विश्वास करता रहा है, जिसके फलस्वरूप उस 
प्रचलित अर्थ मे ' धर्म ' का जन्म हुआ है, जिस अर्थ, में आज हम सामान्यतः इस 
शब्द को ग्रहण करते है । यही कारण है कि मानव-जाति के विकास के प्रारम्भिक 
ऊफाल से ही धर्म ने मनुष्य के जीवन में बहुत व्यापक तथा महत्वपूर्ण भूमिका निभायी 
है । ससार की विभिन्‍न मानवीय सभ्यताओं का विकास इस बात का साक्षी है कि 
धर्म का मानव-जीवन के सभी महत्वपूर्ण पक्षों पर पर्याप्त प्रभाव पडा है । प्राचीन 
काल से ही मनुष्य के अधिकतर कर्म और विचार कुछ विशेष धार्मिक मान्यताओं 
तथा विश्वासों द्वारा निर्धारित एवं शासित होते रहे हैं । उसके जीवन के पारिवारिक, 
सामाजिक, आर्थिक्र, राजनीतिक, सास्कृतिक आदि सभी महत्वपूर्ण पक्ष किसी न किसी 


रूप में धर्म द्वारा अवश्य प्रभावित हुए है । 


मानव-जीवन पर धर्म के उपयुक्त प्रभाव ने अनेक विशेष विचारों 
को जन्म दिया है, जिन्हे ' धर्म-दर्शत ' कहा जाता है । प्रस्तुत शोध प्रबन्ध 
' आचार्य शकर के धर्म दर्श का आलोचनात्मक विश्लेषण ' है । यद्यपि शकराचार्य 
के दर्शन पर प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से इतना अधिक लिखा जा चुका है कि उसके 
पूर्ण ज्ञान का दावा करना, मुझ जैसे अल्पज्ञ के लिए अह प्रदर्शित करना होगा, 
तथापि उनके धमे-दर्शन के विविध पक्षों का विश्लेषण करने का पूर्ण प्रयास करना 


हमारा लक्ष्य है । 


आचार्य शकर का आविर्भाव ऐसी विषम सामाजिक परिस्थितियों के 
मध्य हुआ था, जब फि समाज मे पाखण्ड, बाह्याडस्बर, जादू-टोना जैसी अनेक कुरीतियों 
प्रचलित हो चुकी थीं । आचार्य शकर ने सम्पूर्ण देश मे भ्रमण करके इन समस्त 
सामाजिक विसगतियों को दूर करने का वीणा उठाया तथा आस्था, विश्वास, श्रृतियों 
एवं वर्कों को सुद्ृढ्ढ भूमि पर हिन्दू धर्म [वदान्त-धरी| को प्रतिष्ठित किया । 
इस वमे-दर्शन मे जोबन का जो सर्वोच्च आदर्श प्रस्तुत किया गया है, वह निविवाद 
रूप से सर्वोग्च सभव आदर्श है । पूर्ण सच्चिदानन्द की अखण्ड और शाश्वत उपलब्धि 
और वह भी इसी जीवन में सभव बताना, इस धम-दर्शशन की सबसे बडी विशेषता 
हैं । ' अशुभ की समस्या ' तथा ' नैतिक - दर्शज्त ' मे संबंधित उनके विचार 
समस्त भारतवासियों के लिए आज भी उतने ही प्रासंगिक हैं, जितने कि आठवीं 
शताब्दी डे0 मे उनके अविभ्भाव्र के समय थे । उन्होंने मनुष्य के नैतिक आचरण 
के शुभ तथा पापों के अशुभ परिणाम पर कभी संदेह नहीं किया है । व्यावहारिक 
दृष्टि से उनके लिए गुण और दोष सभी सत्य है । जो व्यक्ति अशुभ कर्म और 
विचार नहीं त्याग सकता, वह ब्रह्मज्ञान पाने का अधिकारी नहीं हो सकता । नैतिक 
तप के द्वारा ही मनुष्य ब्रह्म की ओर बढ़ सकता है । यद्यपि ब्रह्म ही सबका 
अन्तिम स्रोत आधार एवं आश्रय है, किन्तु हगे शुभ और अशुभ का भेद उसी प्रकार 
स्वीकार करना पड़ेगा, जिस प्रकार हम ससार की अन्य वस्तुओं की अच्छाई-बुराई 


क्री भेद करते है । 


आचार्य शकर के घर्म-दर्शश कौ सर्वाधिक महत्वपूर्ण विशेषता, जिसके 
कारण अन्य दशेनां के समथेकों के अनेक आक्षेपों के बावजूद यह अडिग बना रहा, 





यह हैं कि इसका आधार दृढ एव निर्दोष्न ज्ञान-मीमासा पर टिका हुआ है । इसकी 
ज्ञान-मीमासा का मुल विश्वास है कि आत्म तत्व चेतन-स्वरूप हैं और इसके प्रमाण 
की भी कोई आवश्यकता नहीं है, क्योंकि वह स्वत स्वय सिद्ध एवं स्वप्रकाश 
स्वरूप है । शकराचार्य के इन असदिग्ध तकाँ, एवं विचरों के समक्ष समस्त दार्शनिक 
स्वयमेव नतमस्तक हो जाते है । यही कारण है कि शकर का दर्शत्त ' समस्त 
भारतीय दर्शतों का शिरोमणि ” कहा जाता है । उनके विषय में यह कथन 
सर्वप्रसिद्ध है कि - 

तावद्‌ गर्जन्ति शास्त्राणि जम्बुका विपिने यथा । 

न गर्जति महाशक्तियव्रद्‌ वेदान्त-केशरी ।। 

जिन महामहिम के पवित्र ज्ञान-दान से मैने. दर्शतशास्त्र भे यत्किचित 
योग्यता अर्जित कर शोध-स्तरीय गहन अध्ययन कर सका तथा जिन्होंने अपने पूर्ण 
व्यस्ततम कार्यक्रमों से अमुल्य समय निकालकर मेरे शोध-कार्य मे विद्वतापूर्ण निर्देशन 
एवं मार्गदर्श कर स्तुत्य योगदान दिया तथा जिस महनीय ग्रुरूकृपा से यह शोध- 
प्रबन्ध निर्बाध सम्पादित होकर पूर्णता को प्राप्त हुआ, उन पृज्यपाद मुरूवर्य प्रो0 
देवकी नन्‍्दन द्विवेदी (अध्यक्ष, दर्शन-शास्त्र विभाग, इलाहाबाद विश्वविद्यालय इलाहाबाद| 
जी के प्रति कृतज्ञता ज्ञापित कर उनके महिमामय सम्मान को अल्पीकृत करना 
होगा । मैं तो उनके श्री चरणों, भे सदा नमन को ही इस जीवन की इतिश्री 


समझता हूँ । 


दर्शनशास्त्र विभाग, इलाहाबाद विश्वविद्यालय के पूर्व अध्यक्ष, श्रद्धेय 
गुरूवर्य प्रो) सगम लाल पाण्डेय जी की प्रबल सस्तुति के द्वारा प्रस्तुत शोघ्न-प्रबन्ध 
का विषय मुझे आवंटित किया गया तथा आपने यथावसर पर्याप्त निर्देशन एवं सबल 
प्रदान कर इस कार्य को सुकरता प्रदान करायी । मैं उन विद्वान शिरोमणि प्रो0 
पाण्डेय जी का चिर ऋणी रहूँगा । प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध को सपादित करने हेतु 
विश्वविद्यालय अनुदान आयोग, नई दिल्ली द्वारा मुझे कनिष्ठ शोध-अध्येता |जे0आर0एफ0]| 
छात्रवृत्ति प्राप्त हो रही थी, इस छात्रवृत्ति को वरिष्ठ शोध-अध्येता [एस0आर0एफ0[ 
छात्रवृत्ति मे परिवर्तित करने के लिए प्रो0 रेवतीरमण पाण्डेय [विभागाध्यक्ष, दर्शनशास्त्र, 
बनारस हिन्दू. विश्वविद्यालय] तथा प्रो० सभाजीत मिश्र [विभागाध्यक्ष, दर्शतशास्त्र, 
गोरखपुर विश्वविद्यालय ने सतोपजनक एवं अत्यन्त उत्साहवर्धक प्रगति आख्या 
लिखकर मेरे प्रयास की सराहना की । मै उपर्युक्त दोनों मूर्घत्य विद्वत्दार्शनिकों के 


प्रति हृदय से आभार व्यक्त करता हूँ । 


इनके अतिरिक्त डॉ0 जगदीश सहाय श्रीवास्तव [पूर्व विभागाध्यक्ष, 
दर्शनशास्त्र, इलाहाबाद विश्वविद्यालय] डॉ0 रामलाल सिंह रीडर, दर्शत विभाग, 
इलाहाबाद विश्वविद्यालय। डॉ0 जटाशकर त्रिपाठी, डॉ0 नरेन्द्र स्रिह, डॉ0 हरिशकर 
उपाध्याय, डॉ0 उमाकानत शुक्ल, डॉ0 गौरी मुकजी तथा डॉ0 श्रीमती मदुला रानी प्रकाश 
[समस्त प्रवक्ता, दर्शत विभाग, इलाहाबाद विश्वविद्यालय प्रभृूति प्राध्यापकों का 
भी में आभारी हूँ, जिन्होंने, मुझे समय-समय पर प्रेरणा एवं सहयोग प्रदान कर, 
शोध - काये को. पूर्णता की स्थिति में पहुँचाने का कष्ट किया । 


सम्प्रति, मार्यादा पुरुषोत्तम भगवान श्री राम एवं उनके परम प्रिय 
अनुज श्री भरत के मिलन की पृण्य-पावन भूमि में स्थापित चित्रकूट ग्रामोंदय विश्वविद्यालय 
चित्रकूट भे कार्यरत डॉ0 योगेश चन्द्र दुबे [प्रवक्‍ता, जीवनादर्श विभाग|, डॉ0 कपिलदेव 
मिश्र [प्रवक्‍ता, इतिहास विभाग तथा श्री योगेश उपाध्याय [वित्त एवं लेखा-नियन्त्रक] 
इन अग्रज-त्र4 ने इस अकिचन को इतना अधिक स्नेह-संबल प्रदान किया कि 
इनका स्नेह-ऋणी में, अहर्निश चिन्तन करता रहता हूँ कि भगवान श्रीराम ने भी 
अपने प्रिय अनुज को इसी प्रकार का स्नेह-सबल इस तपस्थली मे प्रदान किया 
होगा । ऐसे उदार चेता एवं परम स्नेहीं तीनों अग्रजों को किन शब्दों भे आभार 
व्यक्त करूँ, रिकतता का अनुभव कर रहा हूँ, तथापि प्रभु कामतानाथ से यही प्रार्थना 


है कि यावज्जीवन मैं इनके स्नेह का ऋणी रहूँ । 


इस लोक में मातृ ऋण एवं पितृ ऋण से कोई भी मुक्त न हो सका, 
तो में अधम इससे किस प्रकार मुक्त होने के विषय में सोच सकता हूँ ” क्योंकि 
जिस स्वर्गादप गरीयसी, ममतामयी मा स्वगीया श्रीमती गुलाबादेवी तथा जिस महनीय 
पितृचरण प0 श्री त्रिभुवन दत्त तिवारी के स्नेहासिक्त वात्सल्य मे, में पालित-पोषित 
हुआ तथा जिन्होंने मेरे अध्ययन के प्रति सदैव ममत्वपूर्ण प्रेरणाए दीं, उनके प्रति 
ऊंतज्ञता अथवा आभार प्रदर्शित करना उनके गरिमामणिडत स्थान की उपक्षा-मात्र 
प्रतीत होती है । ईश्वर मुझे सौ जन्मों मे भी उनके ऋण से मुक्त न करे तो भी 
में अपने को धन्य मानूँगा । पुनश्च जिस महामना ने अपने सम्पूर्ण सुखों का परित्यान 
करके, मेरी ही खुशी मे अपनी सम्पूर्ण, खुशियों का स्वप्न सजोये हुए, अहर्निश मेरे 


उत्कर्ष की पराकाष्ठा मे ही अपना सर्वस्व न्योछावर कर दिया हो, उन पितृव्य-चरण, 


पूज्यपाद श्री भगौती प्रसाद तिवारी जी का भी चिर-ऋणी मानकर मे धन्य हूँ । 


इसी सन्‍्दभे में अपने समस्त सहोदर अग्रजों परम पृज्य सववश्री बच्चाराम 
तिवारी, श्री रामसेवक तिवारी, श्री अर्जुन तिवारी, श्री रामतिलक तिवारी तथा श्री 
लक्ष्मी नारायण तिवारी जी के श्री चरणों मे श्रद्धा-सुमम समर्पित करना, भला मै 
कैसे भूल सकता हूँ, जिनके परमत्याग, अमुल्य सहयोग, स्नेहपूर्ण भ्रातृत्व एवं प्रेरणास्पद 
विचारों ने भेरे जीवन को सवारने मे कोई कोर-कसर नहीं छोडी । इनमे भी अतिशय 
स्‍नेही एवं परम सम्मान्य अग्रज श्री अर्जुन तिवारी जी को विशेष रूप से नमन करता 
हूँ, जिनका कि मेरे बाल्यकाल से अध्ययनावधि पर्यलत अतुलनीय सहयोग एवं उत्साहवर्धन 
प्राप्त होता रहा । इनके अतिरिक्त में अपनी धर्म पत्नी श्रीमती सुनीता तिवारी को 
भी धन्यवाद ज्ञापित करना अपना कर्त्तव्य समझता हूँ, जो कि इस शोध- प्रबन्ध 


की पूर्णता मे मनसा वाचा एवं कर्मणा समर्पित रहीं । 


अपने अन्तरतम एवं अनन्य मित्र श्री अनिल कुमार पाण्डेय जी का 
बहुश आभारी हूँ, जिन्होंने निरन्तर पाँच वर्षों, तक मेरे साथ रहकर इस शोध- प्रबन्ध 
के लिए यथोचित सलाह एव सहयोग प्रदान किया है । अन्य मित्रों- श्री यशवन्त 
सिंह, श्री जय प्रकाश पाण्डेय, श्री दयाशकर तिवारी, श्री विजयघारी सिंह, श्री अरूण 
कुमार सिह, श्री सत्य प्रकाश तिवारी, श्री अवधेश पाण्डेय, श्री मनोज कुमार सिंह 
तथा श्री अवधेश त्रिपाठी समस्त शोध छात्र इलाहाबाद विश्वविद्यालय, इलाहाबाद| 


के प्रति भी हृदय से आभार व्यक्त करता हूँ । शोध-प्रबन्ध को टकित कराने 


मे पूणे सहयोग देने हेतु श्री हरिश्चन्द्र पाण्डेय को साधुवाद देना हमारा पुनीत कर्त॑व्य 
है । श्री राम प्रकाश जी भी धन्यवाद के पात्र है, जिन्होंने पूर्ण, निष्ठा एवं परिश्रम 


से प्रस्तुत शोध प्रबन्ध को टकित करने का कार्य सपादित किया । 


प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध के शीर्षक की व्यापकता एवं गम्भीरता को देखते 
हुए भेरा यह प्रयास अत्यल्प एवं अत्यन्त न्‍यून प्रतीत होता हैं, तथापि भेरी इस 
सारस्वत समर्चता से दर्शन-जगत्‌ को यदि कुछ भी परितोष मिलता है, तो इसे में 
अपने जीवन की सबसे बडी सफलता मानूँगा । इसमे जो कुछ भी बन पडा वह 
प्रभु की असीम कुपा का ही प्रसाद है तथा जो कमियाँ है, उन्हें मेरी बालकोचित 


बुद्धि का फल मानकर विद्वान्‌ दार्शनिक समुदाय क्षमा करने का प्रयास करेगा । 


विनयावनत - 
दिनाक ॥4 जनवरी, ।॥995 | विनोद कुमार तिवारी ॥ 
मकर सक्रान्ति, दर्शन-विभाग 
इलाहाबाद । इलाहाबाद विश्वविद्यालय, 


इलाहाबाद । 


विषयानुक्रमणिका 
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अध्याय - । 
विषय प्रवेश 
आचार्य झ़कर - धर्म एव झ्कर पूर्व धार्मिक दशा 
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अध्याय - । 

विषय प्रवेश - 
!॥[ आचार्य शकर-धर्म एवं शाकर-पूर्व घामिक दशा - 

श्री आचाये शकर आज से बारह सौ वष॑ पूव जितने प्रासगिक एव 
अनिवायें थे, आज ही अलगाव वादी परिस्थितियों भे उतने ही अपेक्षित एवं प्रासंगिक 
है । उन भेधा 7 लोहा उन्रें बाद के सभी भारतीय तथा पाएचात्य दाशेनिक 
मानते रहे है । रामानुज, निम्बार्क, मध्व, बलल्‍लभ, चैतन्य, भास्कराचाये, विषेकानन्द, 
दयानन्द, अरविन्द तथा विनोवाभाव जैसे भारतीय दाशनिक उनके सिद्धान्तों के 
परण्डन-मण्डन में प्रव॒त्त होफर भी उनके योगदान के प्रशसक है । विदेशी दाशैनिकों 
मे शापन हावर, विक्टरकाजिन, देंकाते, स्पिनोजा, लाइबनित्ज, बकेले, काण्ट, फिक्टे, 
शेलिग ठेगल आदि शकर के दृष्टि-सृष्टिवाद, मायावाद अद्वितीय सत्ता तथा जगत 
के मिथ्यात्व सिद्धान्त से किसी न किसी रूप मे प्रभावित हैं । आधुनिफ दशेनशास्त्री 
रानाड, डा) राधा ऊृष्णन एवं डॉ0 एस0कऊे0 दास ने अपने-अपने ग्रर्न्था में पाश्चात्य 
दार्शनिकों के साथ शऊर के विचारों का साम्य-वैषम्य प्रस्तुत ऊरते हुए उन्हे अद्वित 


वदान्त से प्रभावित बताया है । 


श्री शकर ऊे प्रादुभोव के समय भारत सास्कृतिक ड्रास, राजनीतिक 
पराभव और धार्मिक एवं वैचारिक टुकड़ों में बटा हुआ था । बौ, जैन, शेष, 
शाक्त वैष्णव, सिद्धि योग वज़्यान, सहजयान, वाममार्गी, तब्रवाद, कापालिक, नीलपट, 


आजीव 5, चायौक तथा लोकायतिक जैसे न जाने कितने अवेदिऊ मत-मतान्तरों 


झा 


जाल में हिन्दू जनता फसी हुई थी । पाचरात्र, सौर, मणपत्य तथा सकद मतों 


के अनुयाथियों फ्री सद्या भी ऊम नहीं थी । पुराणों में सपव-समय पर जो परिवतेन 


2 
एवं परिवधेन हुए उसमे भी इन सम्प्रदायों का गहरा हाथ रहा है । ब्राह्मण जैव, 
वेष्णय भागवत आदि नामों से ही स्पष्ट है कि पूर्व प्रचलित धार्मिक सम्प्रदायों 
कफे कारण ये पुराण रूढ हो गये थे । ऐतिहासिक दृष्टि से 8 वीं शतती तक इन 
सम्प्रदायों के ग्रन्थों, आचार्यों, प्रचारझों एव अनुयायियों का बोलबाला समूचे भारत 
में था । महाभारत, रामायण, अष्टाध्यायी, वायुपरराण, मार्कण्डेय पुराण, महानिवौण 


तत्र तथा शिवभक्ति सिद्धि जैसे ग्रन्थों भे इन सम्प्रदायों का उल्लेख हुआ है । 


शाक्तों के पूर्व बौद्धों की कुत्सित आचार-पद्धति वज़्यान के छूप 
में कनिष्क के काल प्रथम शती ई0 से ही प्रकाश में आ चुकी थी । अभारतीय 
प्रभाव से उपजी यह उपासना कालान्तर मे लकुलीश और कापालिक प्रचण्ड साधनाओं 
के रूप मे विकसित हुई । सातवीं शर्ती का सम्पूर्ण साहित्य इनके आतक से आतकित 
है । 


शकर के आविर्भाव का भारत स्वच्छन्द भोग, वर्णाश्रम विरोध, पाखण्ड- 
प्रदशेन॒ तथा हठयोग साधानाओं के प्रचार का जो वीभत्स रूप प्रस्तुत करता है, 
वह सास्कृतिक और धार्मिक पराभव का सूचक है, उसमे हिन्दुत्व की उदात्त 
परम्पराओों की झलक नाममात्र की नहीं है । पुराणों द्वारा प्रवतित तत्र-विधा की 
जिन जटिल प्रक्रियाओं का प्रचलन हुआ, गुप्त युग के उत्तरार्द मे ही उनमे विकार 
की मात्रा बलवती होती गदे तांत्रिक उपासना के फलस्वरूप समाज मे जादू-टोना, 
मंत्र, वशीकरण, उच्चाटन और नरबलि के अधविश्वास्सों का प्रचलन हुआ । उसी 
के परिणाम स्वरूप डाकिनी-शाकिनी, भैरव-भैरवी की विकराल उपासनाए प्रचलित 


हुईं और मास-मदिरा तथा यौनाचार की स्वतत्रता बलवती होती गईं । बौद्ध मठों 


में भी इसी वामपथ का बोल बाला था । शकर ने इन सभी अवैदिक मतों का खण्डन 
कर पचदेवोपासना के शुद्ध सात्विक उपासना भाव को प्रतिष्ठित किया । ब्रह्म 
सत्र के परमत निराकरण प्रसग मे पाचरात्र, जैन, बौद्ध, साख्य, शैव, शक्ति आदि 
सभी मतों का उन्होंने खण्डन किया है किन्तु शिव, शाक्‍त, गणेश, सूर्य तथा विष्णु 
की उपासना का वैदिक स्वरूप प्रस्तुत कर स्मार्त-धम की नींव भी शकर ने 


ही डाली । 


डॉ0 गैरोला ने अपनी पुस्तक मे लिखा है 'कि-शकराचाये वस्तुत 
स्‍्माते मत के प्रमुख एवं प्रबल समर्थक थे । उनके समय तथा उनसे पूवे भी ऐसे 
अनेक भक्तिमत प्रचलित हो चुके थे, जो वर्णाश्रम धर्म के घोर निन्दक थे । शकराचाये 
के उदय के कारण इन वणोश्रम विरोधी मतों की परम्परा क्षीण पड़ने लगी थी । 
इनके प्रौढ शास्त्रीय प्रभाव से जप, तप, उपवास, ब्रत, यज्ञ, दान, सस्कार, उत्सव, 
प्रायश्चित आदि परम्परागत संस्कारों की पुन स्थापना हुईं । उन्होंने विष्णु, शिव, 
सूये, गणेश और शक्ति इन पचदेव की उपासना को प्रचलित किया । पचदेव- उपासना 
पर आस्था रखने वाला मत ही सस्‍्माते कहलाया जो कि स्मृतियों पर आधारित था। 
उन्होंने बहुव्यापी सनातन धर्मा समाज की आस्थाओं तथा परम्पराओं को पुनरूज्जीवित 


किया । इस प्रकार शकराचार्य सनातन धर्म के आधार -स्तम्भ माने जाने लगे ।'' 


योग की दृष्टि से पचदेवों का सम्बन्ध पचभूतों से माना गया है। 


आकाशस्याधिपो विष्णु अग्नेश्चेव महेश्वरी । 
वायोसूर्य क्षितेरीशों जीवनस्थ गणाधिप ।। 
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। भारतीय धमे शाखाए और उनका इतिहास, पृ) - 236-238 । 





अर्थात्‌ आकाशतत्व का स्वामी विष्णु, अग्नितत्व की दुर्गा, वाय तत्व 
का सूये, प्रथ्वी तत्व का शिव तथा जलतत्व का स्वामी गणेश है । ब्रह्माण्ड का 
एक-एक तत्व साकार ब्रह्म के एक-एक गुण का मूर्त रूप कहा जा सकता है। 
इस प्रकार पचदेवोपासना शाकर अद्दैत की विश्वात्मवादी दृष्टि के अधिक निकट 
है । पचदेवों को एक ही शक्ति का मूर्तरूप कहा गया है । पचदेव मण्डल के 
द्वारा एक ईश्वर तत्व की पचधा अभिव्यक्ति मानकर सर्वात्मवादी उपासना दुष्टि 
का प्रति पदिन शकर की मौलिक देन है । विभिन्‍न सम्प्रदायों मे विभाजित भारतीय 
मानस को एकता के सूत्र में बाध लेने की ऐसी बौद्धिक तथा धार्मिक चेष्टा अन्यत्र 
देखने को नहीं मिलती । भारतीय दर्शन की ' अनेकता मे एकता ' खोजते रहने 


की प्रव॒ुत्ति का यह एक उत्कृष्ट उदाहरण है । 


वस्तुत श्री शकर का मुख्य लक्ष्य था - अवैदिक दाशैनिकों को 
परास्त कर हिन्दू धर्म का प्रुनरूत्थान तथा गीता, उपनिषद और वेदान्त की पुन 
प्रतिष्ठा । सर्वप्रथम उन्होंने दार्शनिक युक्तियों और अकाट्य तकाँ से हिन्दुत्व के 
विरोधियों को क्षीण किया और फिर भारतीय तत्व चिन्तन की साख्य, न्याय, वैशेषिक, 
योग तथा पूर्वमीमासा का विवेचन कर अद्धैत दर्शत की प्रतिष्ठा की । शकर से 
पृष्ष आस्तिक-नास्तिक दर्शनों का जो जटिल संघर्ष हो रहा था, शकर को उसके 
बीच अपना मार्ग प्रशस्त करना था । उन्होंने कर्मकाण्ड का प्रतिरोध किया । मण्डन 
मिश्र के साथ हुए शास्त्रार्थ में कमेकाण्ड की निस्‍्सारता का प्रतिपादन है । इसी 
आधार पर शाद्र, नारी, ब्राह्मण सबको ज्ञानारजन और ब्र॒ह्मचिन्तन का समान अधिकार 


देकर शकर ने समतावादी विचारग्त एकता के पक्षधर समाज की नींव डाली । 


जनक ि७अलयता- न 


शकर मत मे झरूढिवादिता और अन्ध-विश्वास का अभाव है । उनका चितन मानव 
को जाति, धर्म, वर्ण और वगग॑ विशेष की सीमाओं से ऊपर उठाकर सार्वभौम रूप 
प्रदान करता है । परवती कमैकाण्डी दार्शनिकों ने उन्हे इसीलिए ' प्रच्छन्‍नन बौद्ध ' 


फहकर तिरस्कृत करने का असफल प्रयास किया था । 


आचाय शकर ने हिन्दू धर्म के पुनरूद्धार के लिए देशब्यापी यात्राए 
फी । पूवे, पश्चिम, उत्तर, दक्षिण की यात्राओं मे उनकी मार्गद्रशक श्रेति थी - 
माताभूमि पुत्रो॥ह प्रुथिव्या ।' भारतीय इतिहास में राजपूती यंग राजनीतिक 
विखण्डन का युग कहा जाता है । हर्ष के बाद अलगाव की प्रवृत्तियाँ का प्राबल्य 
हुआ । प्रतिहार, राष्ट्रकूट, परमार, चौहान आदि तथा दक्षिण के चेंदि, चेर, पल्लव, 
चोल, चालुक्य आदि राजवशों के समय छठी से बारहवीं शत्ती तक विघटन एवं 
विभाजन की प्रवृत्तियों इतनी प्रबल हो गई कि देश एक भूगोल होकर भी अनेक 
राज्यों मे बट गया । निरकुश एकतत्र, सामतवाद, स्थानीयता एवं व्यक्तिवाद, राष्ट्रीयता 
एवं देशभक्ति का ढ्रास तथा राजनैतिक उदासीनता एवं अनैतिक भोगवाद के कारण 
देश की सास्कृतिक एवं धार्मिक अस्मिता नष्ट हो गई । शकर इसी समय खोयी 
हुई राष्ट्रीयता एवं धार्मिक अस्मिता के पुनरूद्धार के लिए आगे आये । 


हर्ष युगोत्तर भारत पतनोन्मुख हिन्दू समाज की दिन प्रतिदिन बदलती 
और बिगडती विकृत कथा एवं दुर्दशा का इतिहास है । शकर इसी किकर्त्त॑व्य 
विमृढता के बीच धार्मिक एकता और सास्कृतिक अखण्डता की रक्षा के लिए खड़े 
हुए । मैसूर में श्वमेरी, द्वारिका में शारदा, जगन्नाथ पुरी में गोवद्धन तथा बद्रीनाथ 


मे ज्योतिमंठ की स्थापना का उद्देश्य, सम्पूर्ण भारत की एकता का प्रतिपादन 
तथा देशव्यापी धर्म की प्रतिष्ठा को स्थापित करना था । सैनिक संगठन के लिए 
निवोणा, निरजनी, जूना, अटल, अग्नि, आवाहन अखाड़े बनाये तथा गिरी, पुरी, भारती, 
सागर, आश्रम, पर्वत, तीर्थ, सरस्वती, वन और आचार्य सज्ञक ' दशनाम ' सन्यासियों 
की परम्परा का प्रवर्तन कर सनन्‍्यास धर्म का अनुशासन किया । चार शाकर पीठों 
के आचार्य जगदुगुरू शकर कहलाते है । दशनाम सनन्‍्यासी और शकराचार्य दण्ड, 
कमण्डल, छरुद्राक्ष तथा भस्म धारण कर श्रति-स्मृति द्वार अनुमोदित धमे का प्रचार- 
प्रसार करते हुए ब्रह्मसूत्र गीता, उपनिषद्‌ तथा विवेक चूडामणि जैसे ग्रन्थों का 
व्याख्यान करके देश की जनता को हिन्दू धर्मोन्‍न्मुख करने हेतु निरन्तर घूमते 
रहते है । इतिहासकारों ने यह भी उल्लेख किया है कि शकराचार्य द्वारा स्थापित 
अखाडों एवं आश्रमों ने हिन्दू धर्म की रक्षा के लिए सशस्त्र प्रतिरोध भी किया 
हैं । परिवर्तित तथा बलात अन्य धर्मावलम्बी को हिन्दुत्व में परिवर्तित कर इस 
विराट जाति की रक्षा की है । राष्ट्रीय एवं धार्मिक एकता की ऐसी सुनियोजित 
परिकल्पना शकर से पूर्व नहीं दिखायी पड़ती । मध्यकालीन धार्मिक चेतना और 
राष्ट्रव्यापी उनन्‍्मेष, उस धार्मिक उदासीनता के युग मे शकर की सबसे बडी देन 
है । मुस्लिम और अग्रेजी पराधीनता के युग में मध्यकालीन सत संगठनों ने जो 
हथियार बन्द आन्दोलन किया है, उनमे शकरानुयायी सतों की बडी भूमिका रही 
है । वैष्णन अखाड़े, गोसाई विद्रोह, सतनामी एवं सिख बुरूओं का विद्रोह मुलत 
धर्मरक्षा के लिए किया गया सशस्त्र धार्मिक आन्दोलन है । मुगलकालीन तथा मुगलोत्तर 
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। सरयदुनाथ सरकार - भारतीय इतिहास 


भारत मे मराठों, राजपूर्तों, बुन्देलों तथा सिखों के विद्रोह मे शकरानुयायी प्रचारकों 
ऊा स्थान है । ।857 के विद्रोह की झूपरेखा बनाने वाले स्वामी विरजानन्द सरस्वती 
भी शाकर सम्प्रदाय के ही सन्‍्यासी ये । ।856 में मुनिक्कद पचायत की अध्यक्षता 
विरजानन्द जी ने ही की थी । ॥855 के कुभ पर स्वामी पूर्णानन्द जी, जो ।॥0 
वर्ष के थे, नाना साहब, दयानन्द सरस्वती आदि को स्वाधीनता की प्रेरणा दी । 
इस प्रकार आद्यवकर की इन मानस-सन्‍्तानों ने अपने आचार्य के स्वप्न को कभी 


खण्डित नही होने दिया । 


कतिपय लोग शकर मत को ' मायावाद ' मानकर ' जमम्त्मिथ्या ' 
का प्रचारक्०क और अब्यावहारिक समझते है । धमे, संस्कृति, अतीत गौरव राष्ट्रीय 
एकता और हिन्दू समाज के पुनरूद्धार के लिए आचाये शकर के कार्य कितने 
सराहनीय है और आज भी वे कितने प्रासंगिक हैं, शायद इसका उन्हे ज्ञान 


नहीं है । 


गृहस्थ धमे एवं क्रम की महत्ता का प्रतिपादन आचाये शकर ने 
सर्वत्ष किया है । सासारिक अभ्युदय और उन्नति [प्रेम के साथ अटल आनन्द 
त्रिय| की प्राप्ति के लिए मनुष्य को सदैव सचेष्ट रहना चाहिए । विविध आश्रमों 
तथा वर्णोच्चित कर्म, निष्काम भाव से सम्पन्न होने पर ही आत्म प्राप्ति में सहायक 
होते है । कर्ममुक्ति का तात्पर्य अकर्मण्यता या कर्मत्याग से नहीं है, अपितु करममफल 
की आकाक्षा से है । निष्काम भाव से सम्पन्न कर्म सत्व शुद्धि के हेतु होते है। 
सत्वशुद्धि या सुसस्कृत मन ही ज्ञान प्राप्त कर सकता है । अत निष्काम कर्म 


का परिणाम ज्ञान है । फलाकाक्षा बंधन का कारण है तथा निष्काम कमेभावना 


मुक्ति का कारण है । गीता की व्याख्या भे आचार्य शकर ने लिखा है कि मोक्ष 


के लिए नैतिक एव निष्काम कर्म का सम्पादन आवश्यक है । 


भोगवाद और भौतिक सभ्यता के प्रति मोह आत्मज्ञान मे बाधक 
है । अत आध्यात्मिक मूल्यों की सिद्धि के लिए वेदान्तिक धमे की आवश्यकता 
है । वेदान्तिक धम लोक हित और विराट के लिए जीवन, सम्पूर्ण साधना का 
दूसरा नाम है । शम, दम, त्याग, तप, सतोप एवं तितिक्षा धर्म के वैयक्तिक आधार 
है, तो शौच, सौहार्द, समत्व दृष्टि, दया, दान और निर्धनता सामाजिक आधार है। 
त्याग की भावना को सन्‍्यासी धर्म बताकर आचार्य ने भेष एवं आउम्बर की व्यर्थता 


सिद्ध कर दी है । 


अद्वैतवाद का आचार और विचार पक्ष बहुत ही सुदुढ है । विवेका नन्‍द 
और स्वामी रामतीर्थ ने वेदान्त के व्यावहारिक रूप का प्रतिपादन संवाश्रमों की 
स्थापना द्वारा करके यह सिद्ध कर दिया कि वेदान्त जीवन की विषमताओं का 
एकमात्र समाधान है । वह मनुष्य में निहित आत्मशक्ति को जगाकर प्रथ्वी को 
स्वर्ग भे परिणत करा सकने में समर्थ है । इतना ही नहीं, जीवात्मा इसी लोक 
भें मृक्ति का अनुभव कर सकता है, उसका अन्य लोक-लोकान्तरों में गमन आवश्यक 
नहीं । वेदान्त के अतिरिक्त मानव को निसगैत पाप का परिणाम मानने वाले 
दाशेनिक चाहे इस्लाम के हों चाहे ईसाइबत के - हीनता का बोध जगात॑ है, 
पर वेदान्त ' जीव और ब्रह्म ' की एकता प्रतिपादित कर जीव को हीनत्व- बोध 


से ऊपर उठाता है । 
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आचार्य शकर का उद्घोष है कि - धर्म के मूल तत्व, वेदों उपनिषदों 
एवं श्रुतियों में ही निहित है । ब्रह्म-विद्या की महत्ता से आचार्य एवं जिज्ञासु 
दोनों अपने धर्म का पालन करते हुए महान हो सकते है । यही कारण है कि- 
आचाये शकर भारत के नव-निर्माता है, सास्कृतिक उत्थान के पुरोधा है, हिन्दुत्व 
के केन्द्र है, सूक्ष्म चेता दार्शनिक है, राष्ट्रीय एकता एवं अविभाज्य मानवता के 
पोषक है, जीवन के आध्यात्मिक मूल्यों के व्याख्याता है, व्यापक धर्म के उद्घोषक 
और सकीर्ण धमो के खण्डनकर्ता है और सबसे ऊपर मानवीय गरिमा तथा मानव- 
मुक्ति के उद्धाक्क है । शकर के ऋण से हिन्दू जाति कभी उऋण नहीं हो सकती। 
उनके धार्मिक- आध्यात्मिक प्रुरूषार्थ का समृचा भारत ऋणी है । 


अजेजे जज 


मा. पांच... भा. पके. ग्राा॥. संता. खडे. चलाए. धमाथ.. समा... संग. गा. आक.. ओराकके. आग. धमाके... भधडी.. धआए.. वॉक. ाकथ.. धरदाक.. सक. गत. धक.. ुइ. आम.. बेड. साथ... पाराक.. धर. बिधराता.. पाजक.. आता... यम. सकी... ओधक.. सडक... विलोक.. आधक. करत. धधाआ.. जाके. सम. रद. भक. ुथ#. साख. कक. केआआ.. धन. धागेद.. पक 


आचार्य शकर प्रणीत ग्रन्थ 
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अध्याय - 2 


आचार्य शकर प्रणीत ग्रन्थ 


शकराचार्य की कृतियों के रूप भे आज दो सौ से भी अधिक ग्रन्थ 
उपलब्ध होते है, किन्तु इन सभी ग्रन्थों की रचना गोविन्द पाद के शिष्य आदि 
शकराचार्य ने ही की है, यह प्रमाणित नहीं हो पाता, क्योंकि परवती शकराचार्यों 
ने भी अनेक रचनाएं की और उन्होंने ग्रन्थों की पुष्पिका भें अपने को आदि शकराचार्य 
के समान गोविन्द पाद का ही शिष्य स्वीकार किया, अपने वास्तविक गुरू के 
नाम का निर्देश नहीं किया है । इससे आदि शकराचार्य के ग्रन्थों का निर्णय करना 
कठिन हो गया है । 


ग्रन्थों की अन्तरग परीक्षा से भी यह निर्णय किया जा सकता है 
कि कौन सी रचनाएं आदि शकराचार्य की है, क्‍यों कि उनकी शैली नितान्त प्रौंढ, 
प्रसादमययी और सुबोध हैं । आदि शकराचार्य द्वारा लिखित ग्रन्थों को हम चार 
भागों मे बाट सकते है - हक भाष्य ग्रन्थ, [खा स्तोत्र ग्रन्थ, |ग| प्रकरण ग्रन्थ, 


और ॥घ| तन्‍त्र ग्रन्थ । 


को भाष्य - अन्य 
आचार्य शकर द्वारा प्रणीत भाष्य ग्रन्थों को दो कोटियों में विभाजित 
किया जा सकता है - || प्रस्थानत्रयी भाष्य [बा इतर ग्रन्थों पर भाष्य । प्रस्थानत्रयी 
भाष्य के अन्तगेत ॥।| ब्रह्मसूत भाष्य, |2| गीता भाष्य, और [3 उपनिषद्‌ भाष्य 
आते है । 


[आ| प्रस्थानत्रयी भाष्य - 


। ब्रत्मसूत्र भाष्य - यह आचारय की अद्वितीय कृति मानी जाती है। 
व्यासकृत ब्रह्मसूत्र परमलघु और संक्षिप्त है । बिना भाष्य का अवलम्बन ग्रहण 
किए, इनके वास्तविक रहस्य को समझना अअत्यन्त कठिन हैं । आचार्य शकर 
ने बडी सरल, सुबोध, मधुर, कोमल तथा प्रसन्‍न शैली मे ब्रह्मसूत्र का भाष्य किया 
हैं भाषा बडी प्रौढ तथा साथ ही प्रसादयुक्त हैं । वाचस्पति मिश्र जैसे उद्भट विद्वान 
ओर प्रौढ दार्शनिक ने आचार्य शकर के इस भाष्य को केवल ' प्रसन्न-गम्भीर ' 


ही भर नहीं कहा है, बल्कि इसे गगा जल के समान पवित्र बतलाया है । 


इस भाष्य को ' शारीरक - भाष्य ' भी कहा जाता है । 'शारीरक' 
शब्द का अभिप्राय है - शरीर में निवास करने वाला 'आत्मा' । इन सूत्रों मे आत्मा 
के स्वरूप की मीमासा की गई है । इसीलिए इन सूत्रों को 'शारीरक-सूत्र' एव इस 


भाष्य को 'शारीरक-भाष्य' की सज्ञा दी गई है । 


2 श्रीमतद्भववद्मीता भाष्य - इस भाष्य मे आचाये शकर ने गीता की 
निवृत्तिमूलक और ज्ञानपरक व्याख्या की है । उन्होंने इस भाष्य में यह सिद्ध 
करने की चेष्टा की है कि ब्रह्मज्ञान की प्राप्ति केवल ' तत्व-ज्ञान ' से ही होती 
है, ज्ञान और कर्म के समुच्चय से नहीं । इस भाष्य मे उन्होंने कमे के सिद्धान्तों 


का खसण्डन किया है । 


3 उपनिषद्‌ भाष्य - ईश, केन, कठ, प्रश्न, मुण्डक, माण्ड्क्य, तैत्तिरीय, 


ऐतरेय, छान्दोग्य, ब्ृह्दारण्यक, श्वेताश्तर और नृसिहतापिनी, इन बारह उपनिषदों 


का शकर ने भाष्य किया । परन्तु केन, श्वेताश्वतर, माण्ड्क्य और नृसिहतापिनी 
उपनिषदों पर लिखे गये भाष्यों पर विद्वानों को पूर्ण सन्देह हैं । वे इन चारों 
को आदि शकराचार्य की कृति न मानकर किसी अन्य शकराचार्य की कृति मानते 
हैं । इसका कारण यह है कि केनोपनिषद्‌ पर एक-एक पद वाक्य भाष्य है 
और दूसरा वाक्य भाष्य । वाक्य भाष्य में आचारय शकर के प्रसिद्ध मत भी कभी- 
ऊभी भिन्‍न रूप में तथा कभी विरूद्ध रूप में वर्णित है । दोनों भाष्यों की व्याख्या 


में पयोप्त भिन्‍नता है । 


जेताश्वतर उपनिषद्‌ के भाष्य में विष्णु पुराण, लिग-पराण, वाय 
पुराण आदि के लम्बे-लम्बे उद्धरण मिलते है । लम्बे-लम्बे उद्धरण देना शकराचार्य 
की भाष्य शैली नहीं है । माण्डूक्योपनिषद्‌ के भाष्य के प्रारम्भ में मगलाचरण 
मिलता है, यह भी आचार्य की शैली के अनुरूप नहीं है । मगलाचरण के द्वितीय 
इलोक में उन्द-दोष भी है । इसी प्रकार नृसिहतापिनी उपनिषद्‌ के भाष्य में 
तान्त्रिक सिद्धान्तों की प्रमुखता है । 


उपनिषद्‌ के भाष्यों की शैली बडी उदात्त, गम्भीर, सरल, सुबोध 
और आकषेक है । अपने मत ऊी पृष्टि के लिए आचार्य ने प्राचीन वेदान्ताचार्यों 
के सिद्धान्तों का उद्धरण दिया है । इस दृष्टि से वृह्ददारण्यकोपनिषद्‌ का भाष्य 
सबसे अधिक विद्वतापूर्ण, व्यापक और प्राउज्जल है । ब्ह््म प्राप्ति के साधनों भे 
उन्होंने कमेकाण्ड की उपादेयता का बड़ी युक्ति एवं तर्क से खण्डन किया हैं । 


आचार्य शकर के फ्रस्थानत्रयी के ये भाष्य प्रौढ़ झास्त्रीय गद्य के उत्कृष्ट उदाहरण है । 


[बह इतर ग्रन्थों पर भाष्य 
यद्यपि आचाये शकर कृत इतर ग्रन्थों की भाष्य रचना पचास के 
लगभग बतायी जाती है, किन्तु वेभाष्य- ग्रन्थ किसी अन्य शकराचार्य की रचना 
है, आदि शकराचार्य की नहीं । आदि शकराचार्य की जो नि सन्दिग्ध रचनाए 


है, वे इस प्रकार हैं - 


। विष्णुतहस्ननाम भाष्य - इस भाष्य में परमात्मा के प्रत्येक नाम की 
युक्ति-युक्‍त व्याख्या की गई है और इसकी पुष्टि में उपनिषद्‌, पुराण आदि ग्रन्थों 


का प्रमाण उद्घृत किया गया है । 


2 सनत्‌ सुजातीय भाष्य - धुृतराष्ट्र के मोह को दूर करने के लिए 
सनत्सुजातीय ऋषि ने जो आध्यात्मिक उपदेश दिया था, वह महाभारत के उद्योगपर्व' 


में वर्णित है । इसे ' सनत्सुजातीय पर्व ' कहते है । इसी का वह भाष्य है । 


3 ललितात्रिशती भाष्य - ललितात्रिशती मे भगवती ललिता के तीन सौ नाम 
है । आचाये शकर, ललिता के अनन्य उपासक्‌ थे । इस ग्रन्थ पर उन्होंने विशद्‌ 
पाण्डित्य पूर्ण भाष्य लिखा है । उपनिषदों तथा तन्‍त्रों से प्रचुर प्रमाण दिये 
गये है । 


4 माण्डुक्य. कारिका भावष्य - गौड पादाचार्य ने माण्डूवय उपनिषद पर 
कारिकाए लिखी है । अद्वैत सिद्धान्त भे उनकी कारिकाओं का महत्वपूर्ण स्थान 
है । उन्हीं के ऊपर आचाय शकर ने भाष्य रचना की है । 
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| महाभारत - उद्योग पर्व अध्याय - 42 से 46 तक 


(स स्तोत्रग्रन्थ 

"द्वैतानुभूति आध्यात्मिक जीवन का परम और अन्तिम लक्ष्य है किन्तु 
इसमे प्रतिष्ठित होने के लिए जिस सोपान का अवलम्ब लेना पडता है, आचाये 
शकर ने उसके प्रति पूर्ण श्रद्धा और भक्ति प्रदर्शित की हैं । इसी कारण हम 
आचार्य को उपासना, भक्ति और पूजार्चना आदि के उत्साही प्रवर्तक के रूप मे 
देखते है । अत वे परमार्थत अद्वितवादी होने पर भी व्यवहार क्षेत्र मे देवी-देवताओं, 
तीर्थों, पवित्रनदियों की उपासना और आराधना की सार्थकता को भलीभांति समझते 
थे । सगुण ब्रह्म की उपासना से ही निर्गण ब्रह्म के क्षेत्र भे प्रवेश होता है । 
अत सगुण ब्रह्म की उपासना का विशेष महत्व है । लोक सग्रह के निमित्त 
आचाय॑ स्वय सगृुण ब्रह्म की उपासना करते थे । वे परमउदारमना थे । साम्प्रदायिक 
क्षुद्रत उन्हे छू तक नहीं गई थी । उन्होंने शिव, विष्णु, गणेश, शक्ति आदि देवी- 
देवताओं की भावपूर्ण स्तुतियों की रचना की है । ये स्तुतियाँ ललित, कोमल, रसभाव 
से परिपृणे है । शकर के नाम से सम्बन्धित मुख्य स्तोत्रों की नामावली इस प्रकार 


| गणेश स्तोत्र - इससे सम्बन्धित 4 स्तोत्र है । 


2 शिक्स्तोत्र - इससे सम्बन्धित ।8 स्तोत्र है । 

3 देवी स्तोत्र - इससे सम्बन्धित ।9 स्तोत्र है । 

4 विष्णुस्तोत्र - इससे सम्बन्धित ।0 स्तोन्न है । 

5 युगल देवता स्तोत्र - इससे सम्बन्धित 4 स्तोत्र है । 

6 नदी तीर्थ विषयक स्तोन्न - इससे सम्बन्धित 5 स्तोत्र है । 


7 साधारण स्तोत्र - इससे सम्बन्धित 4 स्तोत्र है । 


।5 


इस प्रकार शकराचार्य के 64 स्तोत्रों का उल्लेख प्राप्त है । उन्हें 
श्वगेरी मठ के शकराचार्य की अध्यक्षता मे श्री वाणी विलास से प्रकाशित ' शकर- ग्रन्थावली' 
में स्थान दिया गया है । निम्नलिखित स्तोत्र आदि शकराचार्य की प्रामाणिक रचनाएं 


मानी जाती है - 


। आनन्द लहरी - इसमे शिखरिणी छन्‍द में 20 श्लोक है । यह 
भगवती देवी की अनुपम स्तुति है । इस स्तोत्र के सभी श्लोक बड़े ही सरस चमत्कार- 
पूर्ण, भावपूर्ण और हृदयस्पशी है । इसकी इतनी अधिक ख्याति हैं कि इस पर 


विद्वानों ने 30 टीकाए लिखी है । एक टीका स्वय आचार्य रचित मानी जाती है । 


2 गोविन्दाष्टक - इस पर आनन्द त्तीर्थ की व्याख्या मिलती है । 


वाणी-विलास की शकर ग्रन्थावली मे यह प्रकाशित है । 


3 दक्षिणामूर्ति स्तोत्र - इस स्तोत्र भें दस शाईत्मविक्रीडित छन्‍्द है। 
इसके ऊपर वेदान्त के आचार्यों ने कई टीकाए लिखी है । सुरेश्वराचाय की 
'मानसोललास' नामक टीका अधिक प्रसिद्ध है । इस स्तोत्र में वेदात्त और तन्‍त्र 
शास्त्र का अद्भुत सम्मिश्रण है । तनन्‍्त्र के अनेक पारिभाषिक शब्द भी इस स्तोत्र 


में पाये जाते है । 


4 दशश्लोकी - इसके कई अन्य नाम भी है - चिदानन्दश्लोकी, 
चिदाननस्तवराज, निवोण दशक आदि । प्रत्येक श्लोक का अन्तिम चरण है - 
' तदेकोपबशिष्ट शिव केवलोपहम ' । मधुसूदन सरस्वती ने ' सिद्धान्त बिन्दु ' 
नाम से इन एलोकों की पाण्डित्यपूर्ण व्याख्या की है । 
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5 चर्पटपजरिका स्तोत्र - इस स्तोत्र के अन्य नाम है - मोहमग्दर, 
द्वादइशमजरी और द्वादश पजरिका । प्रत्येक श्लोक का टेक पद है - ' भजगोविन्द ' 


भेजगोविन्द भजगोविन्द मूढमते ' । 


6 षट्पदी - इसका अन्य नाम ' विष्णुषट्रपदी *' है । इसकी लगभग 
उ टीकाए उपलब्ध है । एक टीका स्वय शकराचार्य की है और दूसरी टीका 


रामानुजाचाय के मतानुसार की गई है । 


7 हरिमीडे स्तोत्र - इस स्तोत्र के ऊपर विद्यारण्य, स्वय प्रकाश, आनन्दगिरि 
तथा आदि शकराचारय के द्वारा लिखित टीकाए उपलब्ध है । स्वय प्रकाश की 


टीका मैसूर से प्रकाशित हुई है । 


8 मनीषा पचक - पूरे स्तोत्र भें नौ श्लोक है, किन्तु अन्तिम 5 श्लोकों 
के अन्त में ' मनीषा ' शब्द का प्रयोग होने के कारण, इस स्तोत्र का नाम 'मनीषा- 
पचक' पड गया । काशी में चाण्डालवेशधारी विश्वनाथ के पूछने पर आचाय शकर 


ने आत्मा के स्वरूप का बहुत सुन्दर निरूपण किया है । 


9 सोपान पचक - इसका दूसरा नाम 'उपदेश पचक' भी है । इन 


पाच एशलोकों भे वेदान्त के आचरण का विधिवत उपदेश प्राप्त होता है । 


।0 शिव भुजग प्रयात स्तोत्र - इसमें चौदह इलोक है । माधवाचार्य 
ने ' शकर दिग्विजय ' नामक ग्रन्थ में बताया है कि इसी स्तोत्र के द्वारा आचार्य 


शकर ने अपनी माता के अन्तिम समय में भगवान शकर की स्तुति की थी, जिससे 


प्रसन्‍त हांकर उन्होंने अपने दूतों को भेजा था - 


महादेव देवेश देवादिदेव, 
स्मरारे पुरारे यमारे हरेति । 
बुवाण स्मरिष्यामि भकत्या भवन्त, 
ततो मे दयाशील देव प्रसीद ।। 


[दी प्रकरण ग्रन्थ 


आचार्य शकर ने वेदान्त सम्बन्धी अनेक छोटे - छोटे ग्रन्थों की 
रचना की है । इन ग्रन्थों मे वेदान्त तत्व का सक्षिप्त निरूपण सुन्दर ढंग से 
किया गया हैं । वेदान्त तत्व प्रतिपादक होने के कारण मे ग्रन्थ ' प्रकरण ग्रन्थ ' 
कहे जाते है । इन ग्रन्थों मे वेदान्त के साधनभूत विवेक, वैराग्य, त्याग, शम, 
दम, श्रद्धा उपरति, तितिक्षा आदि का सुन्दर विवेचन किया गया है । साथ ही 
अद्दित के मूल सिद्धान्तों की भी सक्षेप में स्पष्ट व्याख्या की गई है । बात यह 
है कि आचार्य अद्बैत विद्या का पावन सन्देश सर्वतलाधारण तक पहुँचा देना चाहते 
थे और इसी उद्देश्य की पूर्ति के लिए उन्होंने प्रकरण ग्रन्थों की रचना की । 
इसमे सन्देह नहीं कि उन्होंने अपने भाष्य ग्रन्थों मे अद्दैत सिद्धान्तों की विशद्‌ 
व्याख्या की । भाष्यों की भाषा अत्यन्त सुष्ठु एवं प्राज्जल है, पर उनकी युक्तियाँ 
और तक बहुत ग्रम्भीर और पाण्डित्यपूर्ण है । अत सामान्य लोगों को उन्हें समझने 
में कठिनाई पड सकती है, इसीलिए अनेदा छोटे-छोटे प्रकरण ग्रन्थों की रचना 
करके वेदान्त शास्त्र को सर्वसुलभ बनाने की उन्होंने चेष्टा की । 
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ऐसे प्रकरण ग्रन्थों की सख्या पर्याप्त है । इनमे से कुछ ग्रन्थों की 
शैली आचाये के प्रामाणिक और निसन्दिग्ध ग्रन्थों की शैली से नितान्त भिन्‍न 
है । किसी-किसी ग्रन्थ मे वेदान्त के सर्वमान्य सिद्धान्तों - आत्मा, अद्वित, विवेक, 
वैराग्य, विषय - निन्‍दा का विशद्‌ विवेचन है, परन्तु कतिपय ग्रन्थों में अद्बैत 
विरोधी सिद्धान्त भी उपलब्ध होते है , और किसी ग्रन्थ मे व्याकरण सबधी नतटियाँ 
भी मिलती हैं । अत उन ग्रन्थों को आचार्य की कृति मानना, उनके साथ अन्याय 


करना होगा । 


आचाये शकर प्रणीत प्रकरण ग्रन्थों की सख्या लगभग 40 मानी जाती 
है । किन्तु इनमे अधिकाश सन्दिग्ध है, जो असदिग्ध एवं प्रामाणिक कृतियाँ प्रतीत 


होती हैं, उनका संक्षिप्त विवरण इस प्रकार है - 


। अपरोक्षानुभूति - इसमे ।44 श्लोफ है । इसमे साक्षात्कार के साधनों 
का उत्कृष्ट चित्रण किया गया है । साथ ही आत्मस्वरूप का हृदयग्राही वर्णन 
भी है । सुन्दर - सुन्दर दृष्टान्तों और युक्तियों के माध्यम से अद्वेैत सिद्धान्त 


का सम्यक्‌ निरूपण किया गया है । 


2 आत्मबोघ - इसमे 68 श्लोक है । नाना उदाहरण देकर आत्मा 
को शरीर, इन्द्रिय, मन, बुद्धि आदि से पृथक सिद्ध किया गया है । इसका तेरहवाँ 
एलो+ वेदान्त परिभाषा से उद्धृत किया गया है । 


3 उपदेश साहसी - इस ग्रन्थ का पूरा नाम है - ' सकल वेदोपनिषद्‌ 
सारोपदेश साहसी ' । इस नाम की दो पुस्तके है - || गद्य प्रबन्ध, जिसमे गुरू 
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शिष्य के सवाद के रूप मे वेदान्त - सिद्धान्त का गद्य मे वर्णन किया गया है। 
)2) पद्च-प्रबन्ध, जिसमे वेदान्त के विविध विषयों पर ।9 प्रकरण हैं । सुरेश्वराचार्य 


ने इसके अनेक श्लोकों को अपने नेष्कर्म्य सिद्धि भे उद्धृत किया है । 


4 पचीकरण प्रकरण - यह ग्रन्थ गद्य भें लिखित है । सुरेश्वरा चाय 
ने इसके ऊपर वार्तिक भी लिखा है, जिस पर शिवराम तीर्थ का विवरण मिलता 


मै 
९ । 


5 प्रबोध सुधाकर - इसमे वेदान्त के तत्वों का अत्यन्त सुन्दर विवेचना 
हैं । इसमे 257 आया छनन्‍द है, जिनमे सासारिफक विषयों की निन्‍दा और वैराग्य 


की प्रश्सा की गई है | साथ ही ' ध्यान ' का मनोरम प्रतिपादन किया गया है। 


6 लघुवाक्य वृत्ति - इसमे ॥8 अनुष्टरुपु छन्‍्द है, जिनमे जीवन एव 
ब्रह्म की एकता का प्रतिपादन किया गया हैं । इस पर अनेऊ टीकाए भी मिलती 
है । एक टीका को स्वय आचार्य ने ही की है और दूसरी टीका रामानन्द सरस्वती 
की है । विद्यारण्य स्वामी ने इस पर * पृष्पाजलि ' नामक टीका लिखी है । 


7 वाक्य बृत्ति - इसमे 53 एलोक है । इसमे ' तत्वमसि ' नामक 
पदार्थ और वाक्यार्थ का विशद्‌ विवेचन है । 


8 विवेक चूडमणि - इस ग्रन्थ में 58। श्लोक है । यह वेदान्तशास्त्र 
का परम उत्कृष्ट ग्रन्थ हैं । इसमें मुरू-शिष्य के लक्षण, विवेक, वैराग्य, शम, 
दम, श्रद्धा, समाधान तितिक्षा, मुमुक्षुत्व, समाधि, जीवन्मुक्ति के लक्षणों आदि का 
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विशद्‌ एवं आकर्षक वर्णन किया गया है । आचार्य का यह ग्रन्थ सन्यामियों एव 


गृहस्थों दोनों मे खूब प्रचलित है । 


9 शतश्लोकी - इसमे वेदान्त सिद्धान्त का विस्तृत विवेचन हैं । विज़ानात्मा, 
आनन्द कोश, जगन्मिथ्यात्व और कममीमासा, इन चार प्रकरणों मे यह ग्रन्थ 


विभाजित है । 
या तन्‍त्रग्रन्थ 


आचार्य शकर ने दो तन्‍त्र ग्रन्थों की रचना की है - |॥| सौन्दये- 


लहरी, और (2| प्रपचसार । 


। सौन्दर्य लहरी - कतिपय विद्वान इसे आचार्य का ग्रन्थ मानने में 
सन्देह प्रकट करते है । परन्तु निश्चय ही यह आचार्य शकर की नि सनिदग्ध 
एवं उत्कृष्ट रचना है । काव्य की दृष्टि से यह ग्रन्थ अत्यन्त अभिराम एवं 


सरस है । पाण्डित्य की दृष्टि से भी यह उतना ही प्रौढ तथा रहस्यपूर्ण है । 


सस्कृत के स्तोत्र साहित्य में इसका शीर्षप्थ स्थान है । इस ग्रन्थ 
मे तन्‍त्र के रहस्यमय सिद्धान्तों का विवेचन बडी कुशलता से किया ग्रया हैं । 
इस महत्वपूर्ण कृति पर 35 विद्वानों ने टीकाए लिखी है, जिनमे लक्ष्मीधर भास्कर 
राय, कामेश्वर सूरें तथा अच्युतानन्द की व्याख्याएं प्रमुख है । इस ब्रन्थ में सौ 
इलोक शिखरिणी छन्‍्द में है । इन एलोकों में काव्य तथा तान्त्रिकता का अपूर्व 


सामठ्जस्य दिखायी पड़ता हैं । 
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2 प्रपत्सार - यह तान्त्रिक परम्परानुसारा आदि शकराचार्य की रचना 
मानी जाती हैं । पदुमपाद ने इसकी ' विवरण ' नामक टीका भी लिखी है । 
इससे यह सिद्ध होता है कि यह आचायय शकर की ही कृति है । 3द्देत वेदान्त 
के पण्डितों ने भी इसे आदि शकराचार्य की ही कृति माना है । ऐसा कहा जाता 
है कि इस ग्रन्थ की रचना आचार ने कश्मीर भे किया था । आचाय ने मगलाचरण 
में देवी की प्रार्थना भी की है । 


जैज जज 


ऋाक. बाहों. आपके... था. जयंत. प्रॉजशि. भामर.. आम... कक... गायों. जद. विदा... आंकों॥... जातक... बगाए.. सानब.. विगत... गोल... भांधा॥.. आय... सब. पंग्राक. सका... अंधीकी.. आजा. यशक.. सक. आधा. अब. कक. धाला॥.. जल. पा. पक... जगा. सबकी. लक... आड़... शासक... अरचेके.. आमंक.. इस; इगक. धाम... चाथरे.. जा... फीकओ.. आधक.. सबक... रे 
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ज्ञाकर धर्मदर्श के खेत 


कमा... चिकंति. साक्र. साधक. आमें#.. जाया. था. आम... चाही... होम. किलोझी.. खाक. निंमआ.. यम... धर. गरम... पका. जैकी. साधक... साधक... आधा. काएत.. बफक.. सा. अकाक.. ऋले.. संप्यम. खरजर.. धाक.. आता खाये. मिकती.. परशोक. डी. के... आपमा.. अखक.. आए... समय. संयम. ला... साला. शाम. पोलीक. डी... धाओी.. कक... सम. चफक. कक. वाक.. 


अध्याय - ३ 


ज्ञाकर-धर्म दर्शन के स्रोत 


आचार्य शकर के जीवन-चरित से स्पष्ट होता है कि उनका जन्म 
एवं पालन पोषण मालावारी ब्राह्मणों नम्बूदरी परिवार मे हुआ था । यद्यपि उनके 
जन्म-काल को लेकर विद्वानों मे भले ही मतभेद हो, किन्तु इसमे कोई संदेह 
नहीं कि उनका प्रारभिक जीवन अत्यन्त सुसस्कारित था । बाल्यकाल मे उन्होंने 
उस वैदिक पाठशाला में शिक्षा पाई जिसके अध्यक्ष गौडपाद के शिष्य गोविन्द थे। 
कहा भी जाता हैं क्रि जब उनकी आयु आठ वर्ष की थी, तभी उन्होंने बडी व्यग्रता 
एवं प्रसन्‍नता के साथ चारों वेदों को कण्ठस्थ कर लिया था । इस तथ्य से दो 
बातें स्पष्ट है, प्रथम, यह कि वे एक महती प्रतिभा के धनी व्यक्ति थे और द्वितीय, 
यह कि उनके प्रारम्भिक सस्कार वैदिक सस्कृति के प्रभाव के अन्तर्गत निर्मित 
हुए थे । वे जीवन भर वेदों एवं उपनिषदों की पूजा करते रहे । अतएव उनके 
विचारों पर वेदों का अत्यधिक प्रभाव पडा है और यह उनकी सभी कृतियों मे 
समान रूप से परिलक्षित भी होता हैं । यह हमारा दृढ विश्वास है कि शकर 
के धर्मदर्श का मुख्य स्रोत उपनिषद साहित्य है । किन्तु इसके अतिरिक्‍त भी 
कुछ ऐसे तथ्य और कारक अवश्यक है जिनका प्रभाव भी उनकी अभिव्यक्ति 
विधि तथा विचारों पर पडा है । ये तथ्य इतने अधिक और भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार 
के हैं कि उन सबकी खोज एवं विवेचन करना सभव नहीं है । शकर के सम्पर्क 


खाक... कड़ी. अधसे.. धुआा.. कब. कं. गाएक. रकम. जा... धान. ओोफ.. अेला.. माछ.. कभी. पलक. वके.. मत... जे... ेडेश.. फीड. कक. गा. केक. हेमा... इंदक.. गेशी।.. पल... लंबंत. आफ. बड्ंध. न... भर. पड़े. कक. लेक: हक. अब. जोक. हो. गत. सक.. हका.. जाके. ग+हे.. सडक... साकक.. सो... कक. ताक... एंथा 


। अष्टवर्ष चतुर्वेदी द्वादशे सर्वशास्त्रवित्‌ । 
षोडवे कृतवान्‌ भाष्य द्वात्रिज्ञे मुनिरभ्यगात्‌ ।। 
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मे आने वाले सभी व्यक्ति, उनके द्वारा अध्ययन की गई सभी श्रतियाँ तथा वह 
सारा वातावरण जिसमे वे विचरण करते रहे, प्रत्यक्ष या अपरोक्ष रूप भे उनके ऊपर 
जनुकल या प्रतिकूल प्रभाव डालते रहे है । कतिपय विद्वान आचार्य शकर के 
विचारों एव अभिव्यक्त विधियों पर बौद्ध दर्शन का प्रभाव स्वीकार करते है, किन्तु 
वही अधिकाश इस प्रभाव का अस्वीकार करने क॑ पक्ष में भी अकाट्य तक॑ प्रस्तुत 


करत है । अतएवं इस विवादास्पद बिन्दु को यहीं छोड देना प्रासंगिक होगा । 


कतिपय दार्शनिक, ' योगवाशिष्ठ ' ग्रन्थ का प्रभाव भी शक्र की 
रचनाओं पर स्वीकार करते है । ऐसे दाशनिकों का मत हे कि ब्रह्म के स्वरूप 
सम्बन्धी विचार और व्यक्तिगत आत्मा के साथ ब्रह्म के तादात्म्य का सिद्धान्त 
विशेष रूप से उसी से प्रभावित है । डॉ0 बी0एल0 आत्रेय लिखते है कि- "शकर 
की विवेक चूडामणि, अपरोक्षानुभूत, शतश्लोकी जैसी काव्यात्मक रचनाओं की तुलना 
करने पर स्पष्ट ज्ञात हो जाता है कि शकर योगवाशिष्ठ से केवल प्रभावित ही 
नहीं थे वरन्‌ उन्होंने उसकी शिक्षाओं को यथावत्‌ ग्रहण किया है । इसमे सशय 
नहीं कि यदि योगवाशिष्ठ के लेखक को निश्चित रुप से शकर का पूर्वव्ती न 
सिद्ध किया जा चुका होता तो दोनों की स्पष्ट समानता के आधार पर कहा जा 
सकता है कि योगवाशिष्ठ शकर से प्रभावित है, शकर योगवाशिष्ठ से नहीं । 
डॉ0 दास मुप्ता ने स्पष्ट रूप से सिद्ध किया है कि योगवाशिष्ठ का काल हर 


हालत में शकर का पूर्ववर्ती है ।/ अतएव शकर पर योगवाशिष्ठ का प्रभाव 


अर. सेल... मे... जद. सकी... कोसी. बिक. विक. जेब. बदआ.. साध... कार... सब. समा. जा. मत... की. जब. लेक... बकरी. पा. भोड.आंश.. ढेर. खाक. संक.. भबान.. री. सेलेब... पका... आए. गाए. लय. ओके. बमर.. बोलबे.. 3“. धोने. रद. औडे.. हलक. पक. से. दमा. सह. ओके... बिबभ.. अंक. जा... से, 


| योगवाशिष्ठ, तृतीय अध्याय - 7, 20 चतुर्थ अध्याय - 22, 25 
पचम अध्याय - 43, 26 
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मानना तर्क सगत है । 


शकर के धार्मिक एवं दार्शनिक विचारों पर आचार्य गौडपाद के 
पमाव का भी स्वीकार किए बिना नहीं रहा जा सकता है । आचाय गोौडपाद 
शकर के गुर गोविन्द के गुरू माने जाते है | शकर ने गौडपाद की माण्डूक्य 
कारिका पर भाष्य लिख कर अपने को स्वय उनसे सम्बन्धित बताया हैं । यही 
तथ्य यह दिखाने के लिए पर्याप्त है कि शकर ने अपने पूर्ववर्ती गोडपाद के कुछ 
आधारभूत विचार ग्रहण किए है । गौडपाद और शकर दोनों केवल ब्रह्म को ही 
वास्तविक सत्‌ मानते हैं । इसके अतिरिक्त गौडपाद और शकर दोनों के अनुसार 
व्यक्ति की आत्मा मूलरूप मे वही है, जो निरपेक्ष सत्‌ या ब्रह्म है । वह अपने 
वास्तविक स्वरूप में न बनती - बिगड़ती हैं और न जनन्‍्मती-मरती है । वह 
न कभी किसी बन्धन मे पड़ती है, न उसे मोक्ष की इच्छा होती हैं और न यधथार्य 


भें वह मुक्ति प्राप्त करती है ।' 


इसके अतिरिक्त, शकर ने गौडपाद की तरह इन्द्रयानुभविक अस्ति 
-त्व के लिए 'माया' शब्द का प्रयोग किया है । यह तथ्य शकर को गोडपाद 
से प्रभावित होना सिद्ध करता है । इसमे सन्देह नहीं कि शकर ने इस शब्द 
का प्रयोग प्रमुखत एक ऐसी रहस्यात्मक शक्ति के लिए किया है, जिसके द्वारा 
स्वेशक्तिमान ईश्वर वस्तु जगतू का सृजन अथवा प्रक्षेपण करता है । किन्तु यह 
भी अस्वीकार नहीं किया जा सकता है कि उन्होंने इस शब्द का प्रयोग स्वय 


कक... एंड. ग्रे. कक... ककि.. गए... कक. तक. मोड... का. फेंके... सं. जकक.. शाई. कंड.. बडा.. मदन. डक. की. साहा. हक. बड़ा. अगड.. मत. बडी... कक. गऋय. धाब.. एक. ऋयक. अगस्त... सोन्‍थ.. शाह... जड़. ओड़ी.. एक. अको. गाए. ऑध.. धाय.. सका... स्‍ॉक. हाक.. मिले. सं... शए.. सती. डा... आग 


पडवव कारिका 2 32 और उस पर ज्ञाकर भास्‍्य 
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विश्व के लिए भी किया है । इसका कारण गौडपाद का प्रभाव ही कहा जा 
सफता है, क्‍योंकि गौडपाद ने अपनी कारिफा में इस शब्द का प्रयोग कम से फम 
पन्‍दद श्लोफों भें किया हैं और किसी - किसी श्लोक में दो बार भी किया 
है । यह साम्य होते हुए भी एक बात में इन दोनों का विरोध है, जिसकी उपेक्षा 
नहीं की जा सकती । गौडपाद का झुकाव वस्तुनिष्ठाद की ओर है, जब कि 
शक्र आत्मनिष्ठ विरोधी विचारों से किसी प्रकार का समझौता करने को तेयार 
नहीं है । फिर भी यह स्वीकार करना पडता है कि गौडपाद कुछ सन्दर्भों मे 


अवश्य ही शकर के विचारों के स्रोत रहे होंगे । 


वस्तुत उपनिषद्‌ शकर के धार्मिक एवं दार्शनिक विचारों के मुख्य 
स्रोत है । यह मत समस्त अन्त बाह्य साक्ष्यों से प्रमाणित सिद्ध होता है । ब्रत्मज्ञान 
दः सम्बन्ध भे स्वयं शकर ने उपनिषदों को सर्वोच्च और स्वतन्त्र आप्त वाक्य दे; 
रूप भे माना है | शकर के अनुसार ब्रह्म इन्द्रियानुभव से परे है और उसका प्रतिपादन 
ही उनके ब्रह्मवाद का मुख्य ध्येय है । उदाहरणार्थ - उन्होंने स्पष्ट रूप से 
माना है कि परमात्मा या ब्रह्म केवल वेदान्त द्वारा ही जाना जा सकता है” और 
शब्द ही ब्रहम का ग्रोत है । वे मानते है कि वस्तुत केवल एक ही ऐसा 
परमसत्‌ है जो सदा शुद्ध, ज्ञानस्वरूप और मुकत है तथा वह केवल उपनिषदों के 
द्वारा प्राप्त किया जा सकता है या जाना जा सकता है ।” उपनिषदों मे उपलब्ध 


कक. महक... पके. अंक. चाकू... इक... सह... के... अंक... सा. सह. जो. हरे. ओके... कांजी.. अरांद.. हे वे. भाप... सती. के... रे. जी... भ्ाली.. साथ... आओ. आ.. ब्रा... मंत्र... ऋजा.. महस. सके... सब. कई रहता. बडे... मोड. अगडी।.. मके।.. इक. सिफे. इकक. का. ऋश#. आर. जया. मी. जा. बिका. आने... सकी. तक... काल 


। माण्डूवय कारिका - ।, 7, 6, ।7 
2 शाकर भाष्य, ब्रह्मसूत्र |प्रस्तावना। 
क्तावली, पृष्ठ - 23 
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| 


ज्ञान पूर्ण एवं परिपक्व है । शकर के उपर्युक्त वाक्य तथा ऐसे ही उनके अन्य 


अभिकथन उपनिषदों के प्रति उनका आदरभाव सिद्ध करते है । 


अपने भाष्य मे शकर ने इस विचार का निश्चित रूप से खण्डन 
किया है फ्रि उनकी खोज का मुख्य विषय ब्रह्म उपनिषदों के अतिरिक्त किसी 
अन्य माध्यम से जाना जा सकता है । वहाँ पर उन्होंने इस विषय पर की जाने 
वाली आलोचना पर भी विचार किया है । आलोचक कहते है कि अपनी आत्मा 
या ब्रह्म केवल उपनिषदों के द्वारा नहीं जाना जाता है क्‍यों कि वह स्वय चेतन 
है ।“ इसके विपरीत शकर की मान्यता है कि स्वय चेतन आत्मा केवल अपनी 
मानसिक दशाओं की साक्षी होती है । वह सब की आत्मा और सब वस्तुओं में 
व्याप्त नहीं प्रतीत होती है । वृहदारण्यक उपनिषद्‌ की उस श्रुति का उद्धरण 
देकर जिसमे आत्मा के सत्‌ स्वरूप को या ब्रह्म को ' औपनिषदीय ' कहा गया 
है, शकर ने अपने विपक्षियों को यह दिखलाने का प्रयत्न किया है । शकर 
ने अपने विपक्षियों को यह दिखलाने का प्रयास किया है कि विशेषण ' औपनिषद ' 
केवल तभी सार्थक होगा जब ब्रह्म अथवा आत्मा को उपनिषदों के द्वारा ही जानने 
योग्य माना जाया शकर के मत में उपनिषदों के इसी तात्पर्य को भगवतगीता तथा 
अन्य द्वितीय स्तर के प्रमाणवाली स्मृतियों मे प्रतिपादित किया गया है । यदि 
स्मृतियों भें उपलब्ध कोई विचार उपनिषदों के अनुकूल नहीं है तो उस विचार 


कक. करी. सा. कम. कम. जड़. आफ... जाओ... कफ... आाला.. हाडंध.. जोक... आह... कि. आय... सॉक.. गिक्.. आड़. वेब. धुन... बेड... काश... सम्क.. आफ. जाके. सका...) अजहर... सकती. हक... के. सर... सके. परंधी. पका. मात. जाके. कक आधी... मी. संग... गा. की. लक. जल. धरम. पल. पका. काल... बाड़ 


। शाकर भाष्य, ब्रह्मसूत्र 2, |, 2 
2 शाकर भाष्य, ब्रह्मसूत्र |, 2, 4 

3 शाकर भाष्य, वृह्दारण्यक उप - 3, 9, 26 
4 जाकर भाष्य ब्रह्मसुत्र - । । 4 


27 
को प्रामाणिक नहीं मानना चाहिए ।. 


आचाये शकर ने सभी मुख्य उपनिषदों और ब्रह्मसूत्रों पर भाष्य 
लिख है । ब्रह्मसूत्र उपनिषदों का ही सार है । भ्राष्यों का उद्देश्य यही प्रतीत 
होता है कि शकर उनके विचारों का स्पष्टीकरण और प्रचार करना चाहते ये। 
अत उनकी रचनाओं को उनके द्वारा समझे गये उपनिषदों के विचारों का प्रतिपादन 
और तन्‍त्रीकरण समझना चाहिए । भगवदगीता और ब्रह्मसूत्र के अपने भाष्यों में 
उन्होंने उपनिषदों के जो अनेक उद्धरण दिये है, उन्हें देखकर हमारे मन में शकर 
पर उनके अगाध प्रभाव के विषय मे कोई सशय नहीं रह जाता । अतएव यह 
प्रमाणित हो जाता है कि शकर के विचारों के स्रोत उपनिषद हीं रहे है । इस 
तथ्य को पूर्वी साहित्य के अनेक विद्वान भी स्वीकार करते है । 


प्रो) पाल डयूसन के मतानुस्तरा शकर के विचारों का उपनिषदों 
के दर्शन से वही सम्बन्ध है जो फल का फूल से होता है । उन्हीं के ये शब्द 
है कि - ' भारतीय प्रज्ञान के व्रक्ष पर उपनिषदों से अच्छा पृष्प और वेदान्त 
दशेन से अच्छा कोई फल नहीं है । इस दशैन तनन्‍त्र का जन्म उपनिषदों की 
शिक्षाओं से ही हुआ और शकर ने इसे इसके उत्कृष्टतम स्तर तक पहुँचाया ।॥“ 
प्रो) मेकक्‍्समूलर के अनुसार भी शकर के दर्शन में उपनिषदों के लगभग सभी बीज 
विद्यमान है । इस सम्बन्ध में वे कहते हैं कि - ' जब हम विचार करते है कि 
| शकर भाधष्य ब्रह्मसूत्र 2 । । 


2 आउट लाइन्स ऑफ वेदान्त सिस्टम ऑफ फिलासफी, प्रीफेस 
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वदान्त दशेन के सारभत तत्वमीमासीय विचार कितने सूक्ष्म एवं गृढ़ है तो यद 
जानकर आशएचर्य होता है कि शकर ने उनको या उनके बीजों को प्राचीन उपनिषदों 
में से खोज निकाला हैं । हम यह अस्वीकार नहीं कर सकते कि वेदान्ती 
दार्शनिकों के बहुत से गूढ विचारों की जड़े उपनिषदों मे निहित है ।' एक 
अन्य स्थान पर उन्होंने यह भी कहा है कि ' वेदान्त दर्शन एक स्वतत्र दर्शन 
विधि है । यह उसकी एक असाधारण विशेषता है | किन्तु यह दशैन उपनिषदों 
पर पूर्णत अवलम्बित हैं । वास्तव मे यही मत प्रो0 रानाड़े का भी है । वे लिखते 
है कि - "वेदान्त दर्शन का उपनिषदों के दर्शन के साथ लगभग वेसा ही सम्बन्ध 
है जैसा अरस्तू और स्कूलमेन के दर्शन के बीच दिखायी पडता है ।“ उनके अनुसार 
ब्रत्मसत्र और उपनिषद्‌ वे आधार शिलाए है जिनपर समस्त वेदान्त दर्शन का भवन 
खडा हैं । किन्तु ब्रह्मसूत्र उपनिषदों के सिद्धान्तों का साराश मात्र है और भगवदगीता 
भी उन्हीं सिद्धान्तों का प्रतिपादन करती है जो उपनिषदों मे निहित हैं । अत 
आचाये शकर ही नहीं वरन्‌ लगभग सभी अनुफप्थी लोग शकर के धमे-दशैन का 


स्रोत उपनिषदों को ही मानना उचित समझते है । 


उपर्यक्त विवेचनों से स्पष्ट है कि शकर के विचार प्राचीन शास्त्रों 
से ही ग्रहण किए गये है, किन्तु यहाँ यह भी स्पष्ट कर देना आवश्यक होगा 
कि शकर प्राचीन धर्मशास्त्रों के अन्धानुयायी नहीं है । क्सतुत शकर पर उपनिषदों 
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ऊा प्रचुर प्रभाव देखकर यही अनुमान लगाया जाता है, किन्तु इस बात के पर्याप्त 


प्रमाण है कि शकर किसी व्यक्ति अथवा किसी ग्रन्थ के अन्धभ्रक्‍त नहीं है । 


किसी व्यक्ति अथवा ग्रन्थ का अन्धानुयायी अपने निणैय का प्रयोग 
कभी नहीं करता । वह उसके विचारों को, चाहे वे सही हों अथवा नही, शब्दश 
ग्रहण कर लेता हैं । वह उनकी सगति या ससक्‍तता पर ध्यान दिये बिना ही, 
उन्हें उसी प्रकार स्वीकार कर लेता है, जिस प्रकार वे प्राप्त होते है । अन्धानुयायी 
व्यक्ति की आलोचना-शक्ति नितान्‍त सुन्तावस्था मे रहती है । वह बिना किसी 
सशय या विरोध किए उनका अनुसरण करता है, किन्तु शकर ऊफी स्थिति इसे 
बिल्कुल विपरीत है । उनकी अभिवृत्ति सत्य के सच्चे जिज्ञासु जैसी है । इसमे 
सन्देह नहीं कि वैदिक ग्रन्थों की प्रामाणिकतता मे उनकी पूरी आस्था है, किन्तु 
उनकी आस्था अन्ध या बुद्धिहीन नहीं है । वह केवल तर्क पर आधारित ही 


नहीं वरन्‌ तर्क का सामना करने के लिए सदा प्रस्तुत भी है । 


उपनिषदों के अध्ययन से ऐसा लगता है कि उनमे दिया हुआ विश्व 
रचना सम्बन्धी विवरण बहुत असगत है क्योंकि उनमे से किसी में ईश्वर द्वारा 
पहले आकाश की रचना बताई गई है, किसी मे अग्नि" की और किसी में प्राण” 
की । किन्तु शकर बडी ही सरलता एवं निपुणता से इसकी व्याख्या करते हुए 
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कहते है कि उपनिषदों का वास्तविक उद्देश्य ब्रह्म को सब पदार्थों का अन्तिम 
कारण सिंउझ करना है, न कि विश्व रचना प्रक्रिया का वर्ण करना । शकर 
ऊच्ते है कि जहाँ तक इन सब वस्तुओं के अन्तिम कारण का सम्बन्ध है, वेदान्त 
उसी एक ब्रह्म या चिदात्मतत्व का प्रतिपादन करता है और उपनिषद्‌ इस अन्तिम 


फारण अथवा सृष्टा फ्रे सम्बन्ध भे कोई मतभेद नहीं रखते । 


श्वेताश्ववर उपनिषद्‌ पर शकर का भाष्य देखकर यह बात पुन 
प्रमाणित हो जाती है कि शकर उपनिषदों के अन्धानुयायी नहीं थे । इस उपनिषद्‌ 
के एक मन्त्र मे कहा गया है कि प्रत्येक सर्ग के आदि मे कपिल मुनि उत्पन्न 
होते है और उनको सस्‍्वय परमेश्वर समस्त ज्ञानों से पुष्ट करता है । श्वेताश्वतर 
उपनिषद्‌ द्वारा की गई कपिल मुनि की यह प्रश्सा शकर को कपिलमुनि का सुष्टि- 
रचना सम्बन्धी सिद्धान्त मानने के लिए विवश न कर सकी । शकर ने उसे केवल 


इसलिए अस्वीफार कर दिया कि उससे उनकी तर्क बुद्धि को सन्‍्तोष नहीं होता । 


अपरोक्षानुभूति भे शकर एक स्थान पर साहसपूवंक यह कह देते 
है कि “शास्त्रों मे जो ऐसा सुना जाता है कि आत्म-ज्ञान हो जाने पर भी प्रारब्ध 
नहीं छोडता, उसका अब में खण्डन करता हैँ ।' क्‍या शास्त्रों का अन्धानुयायी ऐसा 


कह सकता है ? 


शकर के लिए केवल शास्त्रों का ज्ञान ही पर्याप्त नहीं है । यदि 
उसे मुक्ति कारक ज्ञान बनना है तो उसे साक्षात्‌ अनुभव के प्रमाण पर खरा उतरना 
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अध्याय - 4 
जाकर धर्म दर्शन के विकिध पक्ष 
ब्रत्म परमसत्‌ 


सत्‌ का सामान्य अर्थ - 


विश्व के प्रति सामान्यतः मनुष्य का दृष्टिकोण वस्तुवादी होता हैं । 
वह समझता हैं कि ससार मे अन्य वस्तुओं के साथ उसकी भी सत्ता है और वे 
बस्तुए उससे स्वतत्र है । वह अपनी चेतना को एक प्रकार का खोज- प्रकाश समझता 
है, जिससे ससार की समस्त वस्तुए प्रकाशित होती हैं और वह उनकी सख्या और 
प्रकृति जानने भे समर्थ होता है । प्रो0 मेक्समुलर के शब्दों मे - "अधिकाश 
मनुष्य जाति के लिए दृष्टिगत जगतु पूर्णत सत्य है, वे उससे अधिक सत्य कुछ 
भी नहा समझते है ।“ ससार भे जो कुछ इन्द्रिय प्रत्यक्ष का विषय है, वह सत्‌ 
समझा जाता हैं ओर इसके विपरीत असत्‌ । ४ लोकमान्य तिलक ने भी स्वीकार 
किया है कि वृहदारण्यक उपनिषद्‌ मे सामान्य दृष्टिकोण से जो कुछ देखने मे 
आवे सत्‌ है' । इसी दृष्टिकोण से शकर ने मनुष्य के सामने उपस्थित और दृश्यमान 
वस्तुओं को सत्‌ माना है तथा इसके विपरीत प्रकार की वस्तुओं को असतु कहा है ।> 
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किन्तु सत्‌ के विषय भे सामान्य दृष्टिकोण विश्वसनीय नहीं है। 
यदि जा कुछ दिखायी देता है, वही सत्‌ होता तो हम श्रान्त प्रत्यक्षीकरण और 
यथार्थ प्रत्यक्षीकरण में भेद न कर पाते । यदि दिखाई देना मात्र सत्‌ का मान 
दण्ड हो तो म्गमरीचिका का जल या रस्सी का सर्प कभी असत्‌ न माना जा सकता। 
किन्तु एक अशिक्षित व्यक्ति भी इस प्रकार के भ्रान्त प्रत्यक्षीैकरण पर आपत्ति 
फर सकता है क्योंकि उन क्स्तुओं का पुन परीक्षण करने पर वे उसे प्राप्त नहीं 
होती । इस प्रकार भ्रान्ति और उसके बाद भ्रान्ति के आकर्षण की घटनाएं असामान्य 
नहीं है । जो कुछ चमकता है, सब स्वर्ण नहीं होता है । सीप के टुकड़े कभो- 
कभी चादी जैसे चमकते है और एक चन्द्रमा किन्‍्हीं कारणों से दो दिखायी देने 
लगता है, किन्तु जब सीप का और चन्द्रमा के एक होने का ज्ञान किसी प्रकार 
हो जाता है तो एक अशिक्षित व्यक्ति भी किसी प्रकार स्वीकार कर लेता है कि 
चादी ओर चन्द्रमाओं की प्रतीति सत्य नहीं थी । प्रो0 जोड के शब्दों भे - ' विचार 
ऊरने पर ज्ञात होता है कि हमारे अनुभवों मे बहुत सी ऐसी बातें है, जिनका 
बाह्य जगत मे अस्तित्व स्वीकार करना कठिन है । ऐसी प्रतीतियाँ जेस-स्थप्न, 
विभरम, कल्पना नशे में कुछ का कुछ दिखायी देना इस बात का सकेत करती 
है कि जो कुछ हमारे अनुभव में आता है, वह सब बाहर से ही प्राप्त होने वाला 
नहीं होता है । हमे वे भी बातें दिखायी दे सकती है जो हमारे सामने नहीं है। 
भान्ति जैसी कोई अनुभूति अवश्य होती है । इसका तात्पग यह है कि कमर से 
कम कुछ परिस्थितियों में हमें सामान्य क्सतुवाद छोड़ना ही पड़ेगा। शकर ने भी 
कहा कि - ' कोई वस्तु केवल इसलिए सत्‌ नहीं कही जा सकती, क्योंकि वह 


दिखायी देती है । प्रतिपत्ति ता सत्यत्व और मिथ्यात्व की समान रूप से हांती 


है । 


सत्य का मापदण्ड और कुछ भले ही हो किन्तु केवल दिखायी 
देना या वस्तु का प्रतीत होना कदापि नहीं है । एक समय जो वस्तुत कहीं दिखाई 
देती है |कन्तु दूसरे समय यदि उसे वहाँ से हटाया न जाय तो भी वहाँ न दिखायी 
दे तो वह सत्‌ कऊहै जाने योग्य नहीं है । कारण यह है कि जिस समय वह 
वहाँ दिखायी देती थी, तब भी वह वहाँ थी नहीं । सत्‌ वस्तु वहाँ नि सन्देह 
विद्यमान होनी चाहिए । जो वस्तु विद्यमान नहीं है, वह सत्‌ भी नहीं है । केवल 
' प्रतीत होना ' सत्‌ के लिए पर्याप्त नहीं है । एक अशिक्षित व्यक्ति भी, बिता 
विचार भले ही मानता हो कि जो वस्तुएं दिखायी देती है, वही सत्‌ हैं, इस बात 
में अवश्य विश्वास करता हैं कि रज्जु में सर्पवत्‌ प्रतीति होना भ्रम है और इस 
प्रकार दिखायी देने वाली वस्तुएं मिथ्या है । यह बात सही है कि वह सत्य 
का स्पष्ट रूप में नहीं समझता और यदि उससे पूछा जाय कि सत्य क्या है तो 
सम्भवत वह यही कहेगा कि जो कुछ हम देखते है वही सत्य है । किन्तु 
उसका वास्तविक मन्तब्य यही होता है कि सत्य वही है जो व्याघात रहित 
हो । सम्भव है कि वह इतने सारे शब्दों सब कुछ न कह सके किन्तु वह अपने 
हृदय के अन्‍्तर्तम में सत्य का यही मापदण्ड स्वीकार करता है । स्वप्न का जागने 


पर और भ्रामक प्रतीति का यथार्थ ज्ञान होने पर बाध हो जाता है । इससे सिद्ध 
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हांता है कि वस्तु की सत्यता उसके व्याघात रहित अस्तित्व पर निर्भर करती 


है । सामान्य मनुष्य के मन मे गुप्त रूप से विद्यमान इस धारणा का उपयोग करते 


हुए शकर ने अपनी सत्‌ ही परिभाषा निर्मित की है । 


2 शकर के मत में सत्‌ - 


टी0एच0 ग्रीन के मतानुसार ' जो कुछ सत्‌ है वह अपरिवर्तनीय 
है । इसी प्रकार आचाये शकर कहते है कि - ' सत्य वह है जिसक॑ विषय 
मे हमारी बुद्धि परिवर्तित न हो ।“ लोकमान्य तिलक ने भी कहा है कि- "सत्‌ 
शब्द का धात्वथे है, शाश्वत, स्थायी रहने वाला, जिसका कभी अनस्तित्व न ही 


अथवा तीनों काल [भूत, भविष्य एवं वर्तमान[ में जिसका बाध न हो ।" 


सत्‌ 
शब्द जिससे ' सत्य ' बना है वस्तुत यदि व्यापक अर्थ, मे लिया जाय तो उसका 
अर्थ ' अच्छा चरित्र ' और ' अच्छा व्यवहार ' आदि होता है, किन्तु जब वह 
परमाथिक अर्थ मे प्रयुक्त किया जाता है तो निश्चय ही उसका अर्थ ' अपरिवर्तनीय ' 
या निविकार होता हैं । महाभारतकार कहते है कि - “सत्य वह हैं जो अव्यय, 
नित्य और निर्विकार हो ।" क्स्तुत सत्य की परिभाषा समस्त भारतीय आल्तिक 


साहित्य मे व्याप्त है । 
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अतएव स्पष्ट है कि शकर भी सत्‌ उसी को मानते है, जिसके 
वास्तविक स्वरूप मे कोई परिवर्तन न हो । शकर ही नहीं वरन्‌ भारत के सम्पूणे 
प्राचीन शास्त्रों को यही विचार सामान्य रूप से मान्य है । अब, यदि हम इस 
माप दण्ड पर वस्तुओं की इमानदारी पूर्वक परीक्षा करते है तो देखेंगे कि वस्तुत 
सत्‌ दिखायी देने वाली वस्तुओं में से कोई भी वस्तु सत्‌ नहीं है । ससार की कोई 
भी वस्तु अपरिवतेनीय नहीं है । साधारण वस्तुओं की तो बात ही क्‍या बडे-बड़े 
लौह -सेतु, विशाल प्राचीन, दीर्घकायपर्वत, गहरे सागर सूथ और चन्द्रमा भी एक 
दिन अस्तित्व हीन हो जाऐगे । एक समय था जब ये कोई नहीं थे और एक 
दिन ऐसा अवश्य आयेगा जब फिर ये कोई नहीं होंगे । वैज्ञानिकों के कथनानुसार 
ये सब सतत्‌ परिवर्त शील है । इस प्रतीयमान विश्व भे कोई भी वस्तु आज 
वेसी नहीं है जैसी कल थी । कोई भी ससीम वस्तु स्थिर नहीं है और न शाश्वत 
है । स्वत अस्तित्वान और सब सम्बन्धों से रहित कसतु ही अपरिवतेनीय और 
शाश्वत हो सकती है, किन्तु इस ससार में किसी भी कस्तु का न स्वतत्र अस्तित्व 
है और न वह सम्बन्धों से मुक्त हैं । अतएव कुछ भी अपरिवर्तनशील और शाश्वत 
नहीं हैं । यही कारण है कि शकर इस ससार को और इसकी सब वस्तुओं का 
असत्‌ मानते है । शकर का विचार है कि ब्रह्म जो स्वत अस्तित्ववान्‌ है, सम्बन्ध 


रहित है, अनन्त है, अन्तरतम आत्मा और सर्वाधार है, वही वास्तव में सत्‌ है । 


शंकर के मत में सभी लोगों में एक ही आधार पर दो प्रकार की 


बुद्धि पायी जाती है । उदाहरणार्थ जब हम अनुभव करते है कि घट है, पट है, 
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आदि तो शकर कहेगे कि एक ओर हम घट, पट आदि का प्रत्यक्षीकरण करते 
है और दूसरी ओर उनके अस्तित्व का अनुभव करते हैं । इन दो मे से प्रथम 
ता परिवर्तनशील है किन्तु दूसरा उसी प्रकार बना रहता है । वस्तुत कोई अनुभव 
चाहे वह आत्मनिष्ठ हो या वस्तुनिष्ठ, ऐसा नहीं हैं जिसके साथ 'है' की अनुभूति 
या प्रतीति सम्मिलित न हो । सब परिवतेन, सब नामरूप और उनके सभी अनुभव 
चाह वे सत्य हों या मिथ्या, उन सबमे वह अनुवर्तित है और वह सब का आधार 
तथा आश्रय है । यह परम और सर्वव्यापी अस्तित्व शकर के अनुसार वास्तविक 
और परमसत्‌ है । यह अपरिवर्तनीय हैं क्‍योंकि इसका स्वतत्र अस्तित्व है । जो 
वस्तु परिवर्तीय है या परिवतित हो सकती है वह स्वत अस्तित्ववान नहीं हो 
सफऊर्ती और जिस वस्तु का स्वतत्र अस्तित्व होता है, उसमे परिवर्तन नहीं हो 


सकता | 


किन्तु बर्गसा जैसा दार्शनिक परिवर्त को ही सत्‌ मानता हैं जब 
कि सत्‌ की ऐसी अवधारणा हमारी सामान्य विचारधारा के विपरीत ही नहीं बिल्क 
व्याघात पूर्ण और अथैहीन भी है । परिवर्तन स्वत व्याघातपूर्ण है क्‍यों कि उसके 
अनुसार कोई वस्तु एक ही समय में किसी स्थान पर होनी भी चाहिए और नहीं 
भी होनी चाहिए । यदि वह जैसी है, वैसी ही रहती है तो वह परिवतित नहीं 
हांती और यदि वह परिवर्तित होती है तो वह जैसी है, वैसी नहीं रहती । और 
यदि बर्गसा के अनुसार हम यह कहे कि किसी क्सतु का परिवर्तन नहीं होता 
बल्कि परिवर्तन ही परिवर्तित हुआ करता है, तो हम स्वय नहीं समझ पाते कि 
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हम क्‍या कहते है । परिवर्तन का विचार हमारे मन को यह कल्पना करने के 
लिए प्रेरित करता है, कि कोई वस्तु है जो परिवर्तित होती है । साथ ही हमे 
यह मरी कल्पना करनी पडती है कि कोई ऐसी वस्तु भी है जो उसका परिवर्तन 
करती है । परिवर्तन एक ऐसा कार्य है जो बिना किसी कारण के नहीं हो सकता। 
अपस्विर्तन ही कारण रहित हो सकता है । चूँकि परिवर्तत के लिए किसी कारण 
फ्री जावश्यकता होती है और साथ ही उसके लिए किसी आधार की आवश्यकता 
हांती है, वह स्वत अस्तित्ववान नहीं हों सकता । सत्‌ किसी वस्तु का परिणाम 
न होने के कारण स्वय स्वस्वरूप और अस्तित्वाान है । अत शकर का वास्तविक 


सत्‌ अपरिवतेनीय, स्वय अस्तित्ववान और स्वस्वरूप है । वहीं ब्रह्म कहलाता 


हे । 


3 ' ब्रत्म ' शब्द का तात्पय - 


' ब्रह्म ' शब्द की व्युत्पत्ति सस्कृत की ' बृहु ' धातु से हुई है। 
' बृह ' का अथे है - वृद्धि को प्राप्त होना अथवा बढना या बडा होना । अत 
शकर के अनुसार यदि हम इसके धात्वथे पर विचार करे तो ब्रह्म शब्द का अथ॑ 
चिर, शुद्ध आदि स्मरण आने लगता है । अपनी महानता के कारण निरतिशय 
अथवा भूमा ब्रह्म कहलाता है ।“ ब्रह्म का यह नाम पड़ने का यही कारण है 
कि वह बृहत्तम और पूर्ण है । प्रो0 मैक्समुलर के अनुप्तार ' ब्रह्म ' शब्द का 
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मूल अर्थ है - ' वह जो विचार और शब्द के रूप मे फूट पडे । किन्तु वे इस बात 
पर अधिक विश्वास करते है कि यह शब्द आदिकाल में यही अर्थ प्रदान नहीं 
करता था । उन्होंने यह सिद्ध करने का प्रयास किया है कि यह शब्द उसी धातु 
से बना है जिससे लैटिन का शब्द 'वर्बम' | ए०अ$णा। | अथवा अग्रेजी का 
शब्द ' बड़े ' [ ४७०४० | बना है । इस तथ्य को प्रमाणित करने के लिए मेम्समूलर 
ने कहा है कि यदि हम ' ब्रह्म ' शब्द का अर्थ ' जब्द ' लें तो ब्राह्मण ग्रन्थों 
क॑ अनेक पद सार्थक हांने लगते है । चूँकि देवताओं के गुरू बृहर्स्पात, वाचस्पति 
भी कहलाते है, अत उनका यह विचार और भी दूढ हो जाता है कि ' ब्रह्म ' 
शब्द का मूल अर्थ ' वाक्‌ु ' या ' शब्द ' ही था । मैक्समूलर के शब्दों मे यदि 
' बृहू ' का अर्थ मूलत विकसित होना था तो ' ब्रह्म ' का अर्थ होता ' जो विकसित 
हो ' अथांत्‌ “" वाकु ' या ' शब्द ' । इसी आशय से ब्रह्म शब्द वेदों मे प्राय 
प्रार्थना के अथे में प्रयुक्त हुआ है । इसका अर्थ यह भी हो सकता यथा कि वह 
जो सृष्टि के उप में विकसित हो । यह अर्थ उस समय मुख्य रूप से सटीक 
था, जब सृष्टि रचना के अर्थ मे नहीं ली जाती थी, बल्कि विकसित होने के अधथ॑ 
में समझी जाती थी । 


' ब्रह्म ' शब्द के धात्वर्थ अथवा परम्परागत अर्थ के सबंध मे 
प्रा) इयूसन, रॉथ, ओल्डेनबर्ग, हॉग, हिस, ब्रेल्ड, राधाकृष्णन आदि आधुनिक विद्वानों 
दे विभिन्‍न मत है । उनके अनुसार ' ब्रह्म ” शब्द का प्रयोग सकल्प शक्ति, 


शुभसूत्र, प्रार्थना, सत्य, पवित्रमत्र, भाविक शक्ति, वैदिक कर्मकाण्ड, निरपेक्ष, महान 
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आदि अर्थों मे समय - समय पर होता रहा, किन्तु हमारे लिए उनका अधिक 
महत्व नहीं है । जहाँ तक इसके निणीत अर्थ का प्रश्न है विद्वानों के बीच अधिक 
मतभंद नहीं हैं । उसे चाहे निरपेक्ष, महान या ससार सजेक-शक्ति कहे, ' ब्रह्म ' 
शब्द अन्तत परम या निरपेक्ष सत्‌ का ही बोधक है, जो सम्पूर्ण सृष्टि की उत्पत्ति 
और विकास का आधार है । ब्रह्मसूत्रों के रचयिता बादरायण का यह निश्चित 
मत है कि उपनिषद्‌ काल में ' ब्रह्म ' शब्द का प्रयोग निरपेक्ष सत्‌ के अर्थ मे 
किया जाता रहा । वह सम्पूर्ण ससार का उपादन और निमित्तकारण माना जाता 
है । उस समय उसका अर्थ - शब्द, प्रार्थता, मत्र आदि नहीं था । जहाँ तक 
शकर का प्रश्न हैं हम निश्चित रूप से कह सकते है कि ' ब्रह्म ' उनकी दृष्टि 
म॑ महान, निरपेक्ष, स्वत अस्तित्ववान और सम्पूर्ण सृष्टि का आधार है । किन्तु 
यह स्मरणीय है कि उन्होंने ' ब्रह्म ' शब्द का अर्थ दो भिन्‍न रूपों मे किया 
हे- प्रथम मुख्य और दूसरा गौण । मुख्य अर्थ मे उसका प्रयोग निरपेक्ष परमसत्‌ 
के लिए फ़िया गया है जो पूर्णत निगुण, निराकार और अनिवर्चनीय है । गोण 
अर्थ भें उसका प्रयोग ईश्वर फे लिए हुआ है जिसे हम सगुण ब्रह्म कह सकते 


है । 


4 निर्मण और सम्रुण क्रत्म - 

उपनिषदों में ब्रह्म का निरूपण विधि और निषेध दो विधियों में 
किया गया है । विधि रूप में उसे सब कुछ और समग्र ससार के कारण का मूलय़ोत 
आदि बताया गया हैं और उसके विषय में ऐसे ही अन्य पदों का प्रयोग किया 
गया है । निषेध रूप में- ' न यह न वह ' अर्थात्‌ उसे ' नेति - नेति ' रूप 


4। 


म॑ प्रतिपादित किया गया है । प्रथम प्रकार के विधि - वाक्य नि सन्देह सगृण 
ब्रत्म के विषय में है, जबक दूसरे प्रकार के वाक्य उतनी ही द्ुढता से निर्गुण 


ब्रत्म के प्रतिपादक है । 


उपनिषदीय वाक्यों पर विचार करके शकर ने यह भेद स्थापित 
क्रिया कि एक तो ब्रह्म वह है, जैसा कुछ अपने आप में है और दूसरा जिसे 
हम अपने अनुभव जगत से सम्बद्ध मानकर समझने का प्रयत्न करते हैं । पहले 
को व निर्गुण, निर्विशेष या परब्रह्म कहते हैं और दूसरे को सगुण, सविशेष और 
अपर ब्रह्म कहते है । उनके अनुसार निर्गुण ब्रह्म सत्‌, परमार्थतत-, परमार्थ तत्व 
और भुमा आदि भी कहलाता है | वह नित्य, कूटस्थ, एकमेव, सर्वदा एकरूप, 
भेद रहित, पूर्णतः अपने स्वरूप में स्थिर रहने वाला, अदृश्य, अज्ञेय, गृणातीत, 
पूर्णतः शुद्ध, शान्‍्त, निर्विका,, न भला-बुरा और न छोटा-बडा है । उसमे देश 
और काल की परिकल्पना नहीं की जा सकती । वह महान अज, अव्यय,अविनाशी, 
अम्ृत और सब भयों से मुक्त है । वह पाप-प्रण्य से परे और काये-कारण से 
रहित है । भूत, वर्तमान और भविष्य तीनों काल उसके स्वरूप मे प्रवेश नहीं 
पाते । न वह काल में है और न काल उसमे है । जिन उपाधियों के माध्यम 
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से हम वस्तुओं को समझते है, उनमें से कोई उसपर लागू नहीं होती । वह निर्विशैष 
होने के कारण अवर्णनीय है । परिभाषा मे जाति का विभाजन कर विशेष का 
निरूपण करना आवश्यक है, किन्तु ब्रह्म न किसी जाति में आता है और न वह 
किसी विशेष की गणना मे आता है । वह परमसत्‌ है और उसके बिना किसी 
वस्तु का स्वतत्र अस्तित्व नहीं है, जिससे उसका अन्तर बताया जा सके । यद्यपि 
बंद देश-फाल के परे है, किन्तु सर्वब्यापी है । वह सभी गुणों तथा उपाधियां 


से रहित है । 


किन्तु इसका यह अर्थ नहीं कि, वह ' कुछ नहीं है ' । ब्रह्म में 
किसी गुण को स्वीकार करने का अर्थ उसके अस्तित्व या सत्‌ को अस्वीकार करना 
नहीं हैं । कस्तुत जो कुछ भी अस्तित्ववान दिखायी देता है, वद सब स्वय ब्रह्म 
का ही अस्तित्व है । वह सदा स्वतत्र अस्तित्ववान है, इसलिए केवल वही सत्‌ 
है । वह समस्त दृश्य-जमत्‌ का मूल स्रोत, आधार और आश्रय हैं । उसका अस्तित्व 
ही सब वस्तुओं मे समान रूप से प्रकाशित होता है । वह हम सबका सर्वब्यापी 
आत्मा है । शकर का कथन है कि अपने अस्तित्व का निषेध न कर सकने 


की हमारी अनुभूति इसके अस्तित्व का अकाट्य प्रमाण है ।” 


कसतुत अस्तित्व के लिए ग्रुणों का होना आवश्यक नहीं है । 
उदाहरणार्थ - गुण स्वय गुणरहित कहें जा सकते हैं, फिर भी उनके अस्तित्व 
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का निषंध नहीं किया जा सकता हैं । यदि गुण उनके गुणों क॑ बिना बाधगरम्य 
न होते तो हम उन्हें कभी जान ही न पाते । इस प्रकार के विचार कि बिना 
गुणों के, कोई वस्तु जानी ही नहीं जा सकती , स्वय निर्मल है, क्यों कि तब तो 
एक गुण को जानने के लिए दूसरे गुण की आवश्यकता होगी और दूसरे को जानने 
के लिए तीसरे गुण की आवश्यकता पड़ेगी और यह क्रम अनन्त तक चलता रहेगा। 
“नवस्था दोष का प्रसगे उपस्थित हो जाएगा । अतए॒व गुणों के ज्ञान की यह 


समस्या ब्रह्म को ' निर्गुण ' सिद्ध करने के लिए पर्याप्त है । 


निगुण ब्रह्म के कतिपय प्रतिपादक यह भी कहते है कि सगुण 
ब्रह्म की अवधारणा स्पष्टत ब्याघातपूर्ण हैं । उनकी दृष्टि भें यदि यह माना 
जाय कि ब्रह्म ' सगुण ' है तो यह भी बताना होगा कि उसके गुण उससे भिन्‍न 
है अथवा अभिन्न । यदि यह माना जाय कि ब्रह्म से उसके गुण भिन्‍न है तो 
यह स्वीकार करना पडेबा कि मुर्णों से रहित ब्रह्म अपने आप में कुछ है अर्थात्‌ 
निर्गुण है, और यदि गुण ब्रह्म से भिन्‍न नहीं माने जाते तो यह कहना बलत 
होगा कि ब्रह्म उन गुणों को धारण किए हुए है या वह सबत्ुण है क्यों कि ऐसा 
मानने पर गृण उसी के अग हो जाते है और उस स्थिति में ब्रह्म गुणों से युक्त 
नहीं कहा जा सकता । ब्रह्म का गुर्णों से तादात्म्य और क़ह्म का जुर्णों को धारण 
करना दोनों एक दूसरे से असगत बातें है । यदि ब्रह्म बर्णों का धारक है तो 
वह उसके तट्टप नहीं हो सकता और यदि ब्रह्म मुणों के तद्ूूप हैं तो वह उन 
गुणों का धारक नहीं कहला सकता । अत ब्रह्म को निर्मुण कहने में कोई हानि 


नहीं, क्यों कि यह कहना कि क्रम में गुण है या तो गलत मान्यता है या यह 


ब्व 
कहने के समान हैं कि वस्तुत ब्रह्म गुणों का धारक ही नहीं है । 


वस्तुत किसी वस्तु में गुण आरोपित करने का अर्थ है उसे सीमाबद्ध 
करना । अनन्त अथवा असीम सत्ता को गुणय॒क्त स्वीकार करना सभव ही नहीं 
हैं । अत यदि शकर उपनिषदों का अनुसरण करते हुए अनिर्वचयनीय असीम 
ब्रह्म का निरूपण निषेधात्मक विधि से या अलकृत भाषा में करतें है तो वह वस्तुत 
उचित ही है । ब्रह्म परमसत्‌ होने के कारण यद्यपि उस सब में व्याप्त है, जिसका 
हम अनुभव करते है, या जिसके अस्तित्व की कल्पना कर सदाते है, तो भी हमारे 
अनुभव या कल्पना की कोई वस्तु ब्रह्म पर आरोपित नहीं की जा सकती ।' 
अनुभव में आने वाली कोई वस्तु हो, वह ससीम होगी, अतएवं असीम सदेव उसके 
परे होगा । अत यह कहा जाता है कि ब्रह्म सब वर्णनों को व्यर्थ कर देता 
है । वह न तो यह कहा जा सकता है और न वह [नेति - नेति| । एसी 
स्थिति में उसे अनुभवातीत भी नहीं कहा जा सकता क्‍यों कि इस रूप में उसका 
वर्ण करना भी उसे विचार की परिधि में लाने का प्रयत्न ही कहा जाएगा । 
ब्रह्म न हैत है और न अद्देत, न सत्‌ है न असतु, वह अपने आप मे वहीं है 
जो वह है ।“ इसका अर्थ यह नहीं है कि हम उसके सम्बन्ध मे न कुछ विचार 
करे और न कुछ कहे । 
। शाकर भाष्य, छान्‍्दोग्य - 62 । 
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नि सन्देह ब्रह्म के सम्बन्ध मे हमारा चिन्तन उसके साक्षात्कार 
ऊ॑ संदृश नहीं हां सकता है, तो भी वह निरर्थक नहीं है । हम उस पर विचार 
करके ब्रह्म के वास्तविक स्वरूप की अवधारणा भले ही न बना सके तो भी उसके 
सम्बन्ध में बहुत कुछ जान सकते है । प्रो0 मुकजी ने भी कहा है कि "नि सन्देह 
परमसत्‌ अनिर्वेचचीय है तो भी हम विचारों की उच्च भूमिका में उसका वर्णन 
परोक्ष रूप से कर सकते है, भले ही उसका शाब्दिक अर्थ, वह न हां जो उसके 
बारे मे ऊहा जाता है । शकर ने भी कहा कि असत्‌ के द्वारा सत्‌ का वर्णन 
हमारी बुद्धि पर अवलम्बित हैं और बुद्धि ही हमारे पास वह साधन है जिसके 
द्वार हम वस्तुओं की वास्तविक प्रकृति को समझने की क्षमता रखते है ॥“ तदनुमार 
अपनी बुद्धि या विचार का प्रयोग करके उन्होंने दृढतापूर्वकत परमसत्‌ या ब्रह्म का 
अपरिवर्तनीय और कूटस्थ बताया है । उसकी सत्ता या अस्तित्व निर्विकार है। 
अत उनकी दृष्टि में अस्तित्व या सत्‌ ब्रह्म का विधेयात्मक रूप है । यह भी 
ऊहा जाता है कि अस्तित्व शुद्ध चिदात्मक है क्‍यों कि जब हम इस अपरिवर्तनीय 
या शुद्ध अस्तित्व पर विचार करते है और उसे बुद्धि द्वारा ग्रहण करना चाहते 
है तो वह हमे अपनी चेतना में ही उपलब्ध होता है । हमारे अनुभव के विषय, 
जो भी हमे उपलब्ध होते है, सभी परिणाम है। इसलिए वे अस्तित्व में आते है 
और समाप्त हो जाते हैं । हम देखते हैं कि उनमें से कोई भी अनुभव, हमारे 
अनुभव में सदा वर्तमान नहीं रहता । हमारी मानसिक स्थितियाँ ही नहीं, हमारा 


अकत.. कागोी.. विकी. िंगि.. सती. सिमी. पद... रक.. बाफ। सके मेक. पलए।.. की. मात. तैंकी यह. क्रय: औंड. विय.. मकर. ऑएी.. जे. बडे. जाए... ग्रह. बडा. कक. अकक.. जाए... जिंक. शा. पक. शो. पड. उमा. बस. आयकर... जे. थक. आबि.. आओ... ढिरि.. सौयों. शत... साड़ी. आग. बाकी... धक।. हहों.. बिक. भी. जे 


| दि नेचर ऑफ सेल्फ, पु) - 267 
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शरीर भी परिवतित होता रहता है । जिस प्रकार जागने पर स्वप्न की वस्तुएं 
विनीन हां जाती है, उसी प्रकार जागृत अवस्था की वस्तुए स्वप्न काल में नहीं 
रह जाती । सुसुप्तावस्था मे दोनों प्रकार की वस्तुए समान रूप से तिरोहित हो 
जाती है । किन्तु हमारी चेतना सदा वर्तमान रहती है । इसकी अनुपस्थिति 
न सभव है और न कभी अनुभव की जा सकती है । इसकी अनुपस्थिति ऊा ज्ञान 
भी अपने मे इसे समाहित किए हुए है । यह परिणामी नहीं है, क्‍यों कि परिणाम 
रूप में उसे कभी जाना ही नहीं जाता है । क्सतुत यह समस्त ज्ञान की आवश्यक 
प्राऊल्पना है । वस्तुगत और आत्मगत सभी प्रकार के ज्ञान के पृ उसका होना 


अनिवार्य है । 


अतएव स्पष्ट हैं कि चित्‌ और अस्तित्व दोनों का सदा एक साथ 
अनुभव हांता है । हमारी चेतना की अपरोक्षानुभूति ही इसके अस्तित्व का अनुभव 
फराती है । चेतना, अस्तित्व से व्याप्त है और अस्तित्व जैसा कुछ जाना जाता 
है वह चेतना से ही शात होता है । हम एक को स्वीकार करें और दूसरे को 
अस्वीकार करे, यह कभी सभव नहीं हैं । एक को स्वीकार करने का अर्थ है, 
उसी के साथ दूसरे को भी स्वीकार कर लेना । इसी प्रकार, उनमे से किसी एक 
को भी पूर्णत अस्वीकार करना सभव नहीं है । एक के निषेध का अर्थ है- 
दूसरे का भी निषेध । इस प्रकार शुद्ध चेतना और शुद्ध अस्तित्व दोनों एक दूसरे 
के विरोधी नहीं, वरन्‌ दोनों एक ही तत्वमीमासीय सत्ताए है । 


काश. पका... सब... फालो... जेबरे.. कक. मोड... अल. जहा... चुढर. शक... अरे. बाली... लिखे... "6. आबत.. का. ओके... न्‍लक. इतर. आय. बाकी. करके. ग्रह... करके. बाक. अंमेश. संध.. ककी.. ही. सक.. रेख.. कम. सकी. गये. सके... विंग. दिक.. गेश।. पास... की. लोड... ग्रकक.. कर्क... बैंड. खाता. इक. औएंते.. मोल. शॉमे.. ऑड..]बिंत 
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शुद्ध अस्तित्व और शुद्ध चेतना को शुद्ध आनन्द भी कहा गया 
है । यदि सत्‌ आनन्दमय न होता तो अभी तक किसी व्यक्ति ने उसे पाने की 
जिज्नासा न की होती । प्रत्येक चेतन व्यक्ति सदा रहने [वर्तमान या जीवित 
रहन| की इच्छा रखता है, वह कभी नहीं चाहता कि वह न रहे । इस तथ्य 
स॑ यह सकेत मिलता हैं कि सत्‌ और चित आनन्द से अभिन्‍न है । इसीलिए 
शकर शुद्न्‍धसतू, शुद्धचितू और शुद्ध जानन्द को ब्रह्म या निरपेक्ष सतू का लक्षण 
मानते है ।“ ब्रह्म के इस वर्णन से स्पष्ट होता है कि असीम और अनिर्वचनीय 
होते हुए भी वह निश्चय ही एक यथार्थता है । यह बात अवश्य है कि बह 
हमार अनित्य अनुभवों की तरह नहीं है, इसलिए उसके साथ ' शुद्ध ' शब्द जांइना 


पडता है, जैसे - शुद्ध चित, शुद्ध सतु आदि । 


आचार्य शकर ब्रह्म को अनन्त ज्ञान और अनन्त शक्ति सम्पन्न 
भी मानते है । वह समस्त विश्व का उपादान और निमित्तकारण है । यदि 
ब्रह्म निरपेक्ष है और क्स्‍तुत अद्वितीय है तो हमारे अनुभव में आने वाले नानात्वपू्ण 
ससार का मूल इसी में खोजना पड़ेगा । दृश्य जगतू का उपादान और निमित्त 
कारण उससे भिन्‍न कुछ और मानने का अर्थ ब्रध्म की अद्वितीयता और निरपेक्षता 
को अस्वीकार करना होगा । इसीलिए शकर ने यह स्वीकार किया है कि स्वयं 
ब्रह्म ही संसार की रचना करने वाली अनिर्वेचनीय शक्ति, माया से विभूषित है 


७... पर... हंछी।.. बला. छह... कक. कोड... कस... भा... जी. पमा३.. अंडे... बा. जे. बह. मत. खाक. आड़. आह. सका. मंदक.. अं. अगर. इंकाक॑. मेक. सोते. मरी. बह. संस... पे. किमी. लिये. )ैओक.. पाक. मगोत.. पेसे.. शाहे.. शहि. सकती... कक. पते. पल. की... गीत. आग. भम३।. सिह. पके. तक. बगल. ही 
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और वहीं माया ससार की उपादान और निमित्त कारण है । ऐसी स्थिति मे शकर 


उस सगुण ब्रह्म, अपरब्रह्म या ईश्वर कहते है । 


शकर के अनुसार ईश्वर समग्र ससार का स्वामी और कर्मफल का 
दाता है । पर ब्रह्म के विपरीत अपर ब्रहम सगुण और साकार है । शकर कभी- 
कभी ईश्वर के लिए ' ब्रह्म ' शब्द का प्रयोग भी करते है, क्यों कि ईएवर जब 
ससार की रचना करने वाली अनिर्वेचनीय शक्ति माया की उपाधि के साथ देखा 
जाता है तो वह ब्रह्म के अतिरिक्त कुछ नहीं है । तो भी इन दोनों स्वरूपों 
में भेद किया जाता है । ब्रह्म अपनी वास्तविक प्रकृति में शुद्ध सत्‌ और शुद्ध 
चित्‌ है ४ जब दि ईश्वर सम्भूत सत्‌ ] 8837५ +“ 37 -“- 9९० काओआआधप | 
है और दृश्य जगत मे जो कुछ है, था और होगा उस सबका तट्स्थ द्रष्टा है। 
उसकी दो प्रकृतियों हैं जिन पर वह शांसन करता है - एक तो जीव और दूसरी 


3 


समार की रचना करने वाली माया । वह सर्वज्ञ स्वशक्तिमान और समस्त ससार 


का उद्भव, पालन और प्रलयकर्ता है ॥* उसकी नित्य प्रतिष्ठा है और ससार 


के उद्भव, पालन और प्रलय का ज्ञान नित्य है । उसका ज्ञान सब बाधाओं और 
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सीमाओं से मुक्त है । उसे ज्ञान प्राप्त करने के लिए किसी इनिद्रिय या काये करने 
के लिए किसी शरीर की जावश्यकता नहीं है । वह स्वभावत नित्य, ज्ञानस्वरूप 
है जैसे सूर्य स्वभावत प्रकाश स्वरूप हैं । यदि यह पूछा जाय कि ससार रचना 
के प॒व॑ ईश्वर के ज्ञान का विषय क्‍या था तो शकर का उत्तर यही होगा कि 
उस समय, उसके ज्ञान का विषय वे अव्यक्त नाम और रूप थे, जिनको वह सकल्‍्प 
के द्वारा व्यक्त करता है । समग्र ससार का मुल ख्ोत स्वयं होने के कारण ब्रह्म 
)ईएवर) में सवेजता, नित्यता, सवेब्यापकता, सवेशक्तिमत्ता, सर्वात्ममाव तथा ऐसे 
ही अन्य गुण उसमे स्वीकार किए जाते हैं । देश्वर वैयक्तिक है जब कि ब्रह्म 
जा निरूपाधि सत्ता है, अवैयाक्तिक अथवा ब्यक्तित्वातात कहा जा सकता है । 
ईश्वर के लिए अपरिहाये छूप से जीव और जगत की आवश्यकता है, जिन पर 
वह शासन करे । किन्तु ब्रह्म, सभी नाम, रूप और क्रियाओं से परे है । निगेण 


ब्रह्म निष्प्रपच है । 


देश्वर भक्ति का विषय है, किन्तु निरपेक्ष ब्रह्म ऐसा नहीं है । 
ईश्वर के भक्त और साधक ईश्वर को ही प्राप्त होते है, किन्तु ब्रह्म को प्राप्त 
होने की बात बृद्धिग्म्य नहीं है । शुभ, अशुभ और मिश्रित कर्मफल दाता ईश्वर 
है । वह जीवों के पाप-पुण्य के अनुस्तारा उसे फल देता है । वह हमारे सब 
कर्मों और उसके फलों को जानता है, किन्तु वह उनसे अप्रभावित रहता है, फिर 


भी वह हमारा अन्तर्यमी और प्रेरक है । वह अपने असीम ज्ञान के द्वारा यह 
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सब फरने में समथे है । शकर ईश्वर को नारायण, विष्णु, पुरुषोत्तम आदि नामों 
स॑ मी सम्बोधित करते है । यह विश्वास किया जाता है कि भक्तों की रक्षा के 


लिए और दष्टों के विनाश के लिए इदेश्वर करूणावश प्रृथ्वी पर अवतार नेता 


३ | 
ट्। 


पर ब्रह्म का ज्ञान पराविद्या कहलाता है और अपर ब्रह्म अर्थात्‌ 
देध्यर का ज्ञान अपरा विद्या या सगृण विद्या |“ अपरा विद्या में शुभाशुभ तथा 
अन्य वस्तुओं का ज्ञान भी सम्मिलित हैं और उसे फ्भी-कभी जविया भी कहा 
जाता है ।> इसका कारण यह है कि वह निर्गण और निर्विकार ब्रह्म के ज्ञान 
से भिन्‍न है । ब्रह्म का ज्ञान ही अनादि बन्धनों से छुटकारा दिलाने में समर्थ 


है । प्राचीनशल मे यही ज़ान सत्य ज्ञान समझा जाता था ।* 


अतएव यह स्पष्ट है कि शकर ने ब्रह्म के दो रूप स्वीकार किए 
है - एक तो यथार्थ, परम या निरूपाधि और दूसरा सोपाधि और बुद्धिगम्य । इसका 
कारण यह है कि एक तो सगुण और नाम रूप की उपाधि से परिसीमित है और 
दूसरा इसके विपरीत सभी प्रकार की उपाधियों से रहित है । एक-दो बार नहीं, 
शकर ने अनेक बार अपने प्रायः सभी भाष्यों भें अपर, समुण या सविशेष तथा पर, 
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शाकर भाष्य, भुण्डकोपनिषद्‌ । । 4-5 


3 


के 


शाकर भाष्य मुण्डक - | | 4 
सा विद्या या विमुक्तये । 


बैं> 


5] 


निर्गुण या निविशेष ब्रह्म के बीच नि सकोच भेद किया है । 


शकर ने इस बात का पूर्ण प्रयास किया है कि ब्रह्म के इन दा 
स्वरूपों फ्रो समझने में कोई भ्रम न रह जाय । इसका यह आशय कदापि नहीं 
है क्रि हम दो प्रकार के ब्रह्म की भिन्‍न-भिन्‍न सत्ताए स्वतत्र रूप से मान बेठे। 
परमसत्‌ केवल एक है, और उसका वर्णन दो प्रकार से किया जाता है । एक 
रूप मे वह उपाधियों से विभूूषत है, और हमारा आराध्य देव हैं और दूसर रूप 
में वह सब प्रकार की उपाधियों से परे और अज्ैय है । शकर के इस दष्टिफोण 
का उल्लेख प्रो0 मैक्समूलर ने भी किया है । उनके अनुसार - "प्राचीन काल 
के बेदान्ती दार्शनिकों का अन्तिम लक्ष्य यही सिद्ध करना था कि जिसे हम सगृण 
ब्रह्म कहते है, वही वास्तव में निगेण ब्रह्म भी है और पारमार्थिक दृष्टि से ऊंवल 


एक हीं ब्रह्म की सत्ता है दां की नहीं । 


ब्रह्म के दो स्वरूप स्वीकार करने भे और उसके साथ ही ब्रह्म या परमतत्य 
एक ही निर्ॉपतत करने मे जो स्पष्ट विरोध उपस्थित होता है, उसे अनुभव करते 
हुए शकर ने स्वय प्रतिपक्ष की ओर से यह आपत्ति उठायी है कि "ब्रह्म के 
पर और अपर दो भेद करने से क्‍या अद्वैत का प्रतिपादन करने वाले शास्त्रों का 
खण्डन नहीं होता ?" फिर इसके उत्तर में वे कहते है कि- “इस प्रकार की 
आपत्ति केवल यह विचार करने पर दूर हो जाती है कि |एक वास्तविक ब्रह्म| 
के नाम-झूप और उसकी उपाधियाँ अविद्या के कारण हैं । शकर के विचार से 


बे. भोमे.. फीड... इक. मांग. करीक. कक. ऑफ. आह. सतह. ऋस.. सके. साहा. मेक. बक.. गधा... जड़. सजा. जोक. गे... गये. हर. जिला. मेक. का. मी. मिमी. सेल. जाके... गरंक.. सांग. मकर. बी. मल. जा. धडेक.. मत. सो... जब... रहो 






। शाकर भाष्य, ब्रह्मसूत्र । | ।। 
2 शी लेक्चर्स आन दिवेदान्त फिलासफी, प0 - 82 और ।॥32-॥35 
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पर ब्रह्म स्वय दो प्रकार की विरोधी विशेषताएं धारण नहीं कर सकता है । उनमे 
व्याघात हांने के कारण यह स्वीकार करना असभव है कि एक ही वस्तु वर्ण आदि 
गुणों से सम्पन्न भी है और उन गुणों से रहित भी है । उपनिषदों का वास्तविक 
उद्देश्य सगुण या अपर ब्रह्म का प्रतिपादन करना नहीं है, बल्कि उनका उद्देश्य 
उस निविकार पर ब्रह्म का प्रतिपादन करना है जो वर्णनातीत और अचिन्त्य है। 
उनके विचार से ईश्वर हा ईशत्व नाम रूपात्मक उपाधि सापेक्ष है , जैसे महदाकाश 
का परिसीमन घट आदि उपाधियों पर अवलम्बित है |“ इसी प्रकार उन्होंने यह 
भी फहा हैं कि - "ईश्वर का स्वामी होना, सर्वव्यापा और सर्वशक्तिमान होना 
सभी ऊुछ व्यक्ति की अविद्या के कारण उपाधिजन्य है, जबकि इनमे से काई भी 
विशपता निगुण ब्रह्म में नहीं है, क्योंकि सभी उपाधियों से युक्त शुद्ध ज्ञान उन 


सबका समाप्त कर देता है |” 


आचार्य शकर के इस कथन से स्पष्ट है कि वे पर ब्रह्म को हीं 
परम सत्‌ मानते है । सत्‌ को अव्यय और स्वय अस्तित्ववान मानने के कारण उनकी 
यह मान्यता उचित भी है । अपर ब्रह्म शुद्ध सत्‌ न होकर सम्भूत सतू | 86375. का 
82००॥०४व | है । इसलिए उसे वास्तविक सत्‌ नहीं कहा जा सकता । 


इसका कारण यह है कि सम्भवन का तत्व सत्‌ की प्रकृति के विपरीत है । वास्तविक 


। शाकर भाष्य, ब्रह्मसूत्र 3 2 
2 शाकर भाष्य, ब्रह्मसूत्र 2 । ।4 
3 शाकर भाष्य, ब्रह्मसूत्र 2.। ॥4 
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सत्‌ सदा अपरिवतेनीय होना चाहिए । 


इसका तात्पय यह नहीं कि शकर अपर ब्रह्म में किसी प्रकार की 
सत्ता स्वीकार नहीं करते । उनका इश्वर या प्रभु उतना ही सत्य है, जितना दृश्य 
जगतू और जीवात्माए, जिनका वह स्वामी है । व्यावहारिक दृष्टि से इसकी सत्यता 
पर कभी सन्देह नहीं किया जा सकता । इसलिए यह नहीं कहा जा सकता कि 
शकर जगत सृष्टा और उसके स्वामी को केवल अभाव या भ्रम मानते हैं । वास्तव 
में ब्रह्म का अस्तित्व ही प्रत्येक वस्तु मे प्रतिबिम्बित हो रहा है । हमारे अनुभव 
में आने वाले ससार की सत्यता क्रो इसीफारण अस्वीकार भी नहीं किया जा सकता। 
यहीं स्थिति इश्वर के विषय में भी है | शकर के अनुस्तार अपर ब्रह्म का वास्तविक 
स्वरूप या मूलतत्व पर ब्रह्म के अतिरिक्त कुछ नहीं है । साथ ही जब उसे सभवन 
ऊ॑ रूप में देखा जाता है तो उसे असत्‌ू कहना पडता है क्यों कि सत्‌ ही एकमात्र 


स्वतत्र अस्तित्ववान तत्व है । 


वस्तुत अपर ब्रह्म या सगुण ब्रह्म के सम्प्रत्यय की उतनी ही तकीय 
आवश्यकता है, जितनी निगेण पर ब्रध्म की । निगुण ब्रह्म यापरमसत्‌ हमे आवश्यक 
रूप से स्वीफार करना पडता है क्‍यों कि उसके बिना अनुभव में आने वाले जबत्‌ 
की व्याख्या नहीं कर सकते है । किन्तु उस शुद्ध सत्‌ से व्यक्त जगत्‌ या सम्भवन 
के प्रतीत डी कल्पना नहीं की जा सकती है । इसलिए हमे यह स्वीकार करना 
पड़ता है फि ब्रह्म एक ऐसी शक्ति से सम्पन्न है, जिससे सम्भवन की प्रतीति निमित 
हो सकती है । इसी तकीय आवश्यकता के कारण अपर ब्रह्म की अवधारणा स्वीकार 
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ऊरनी पड़ती हैं । इस अपर ब्रह्म को ' सम्भवन में सत्‌ ' कहते है । शकर के 
शब्दों म वह ब्रह्म माया नाम की अनिर्वचनीय शक्ति से सम्पन्न है । तो, भी निर्विकार 
और स्वतत्र अस्तित्व वाले वास्तविक सतू क्री अवधारणा यह मानने के लिए विवश 
ऊरती है कि सभी सभवन असत्‌ है । शकर जब सभी नाम-रूपों को अविद्या कहते 
हता इसका यही तात्पये है कि परमसत्‌ में उनका कोड तात्विक स्थान नहीं है। 


अत अपर ब्रह्म की अवधारणा स्वीकार करते हुए भी शकर दृढतापूवेफक यही कहते 


हि 
ऊ 


है कि अन्तिम सत्‌ एफ और केवल एफ है । 


5 स्वरूप एवं तटस्थ लक्षण - 


किसी क्सतु को उसके लक्षणों द्वारा ही पहचाना जाता है । लक्षण 
की सामान्य परिभाषा इन शब्दों भे की जाती है - 'असाधारण धर्मों लक्षणम ' अधथोतु 
कसी वस्तु के असाधारण धर्म हीं उसके लक्षण है ।' वेदान्त परिभाषा के अनुसार 
किसी वस्तु के लक्षण दो प्रकार के होते है, एक तो वे जो वस्तु की वास्तविक 
प्रकृति का सकेत करते है और दूसरे वे जो वास्तव में उसकी प्रकृति नहीं बताते 
बल्कि उसकी ओर अभिमुख करने का सकेत करते है । पहले प्रकार के लक्षण 
स्वरूप लक्षण और दूसरे प्रकार के लक्षण तटस्थ लक्षण कहलाते है ।“ तटस्थ 


अत खाने. मात. ला. बेब. जा. जब. रस. डा. आकार... जे. सा. आह. डा. सा. बन. जपद.. शक. पंप. संग. मा. भा. की. माह. आती. धनी. सका... सेबी. आइल.. ओम. काश. कम. कर. कक. बा. ाहे।.. जम. +क.. कक. बा. कं. गान. आकद..बबक।. सेफ. पर... कक... हब. साल. सके 


। वेदान्त परिभाषा पर प0 शिवदत्त की अर्थदीपिका टीका पू0 - ।58 
2 वेदान्त परिभाषा, खण्ड सात पृ0 - 58 
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लक्षणों का सम्बन्ध वस्तु की विशेषता या धमे से नहीं होता किन्तु वे अन्य वस्तुओं 
स॑ उसकी भिन्‍नता बताते हैं । उदाहरणा्थ - गनन्‍ध को प्रथ्वी का तटस्थ लक्षण 
जहा जाता है क्योंकि महाप्रलय के समय इसके अणुओं में गन्ध का अस्तित्व नहीं 
हांता है, किन्तु घटादि निर्मित होने पर गन्ध प्रथ्वी के अणुओं फ्रो दूसरी वस्तु 
से भिन्‍न करने में सहायक हांती हैं । मकान पर बेठा हुआ कोआ उस मकान 
का सक्रेत करने में सहायक हो सकता है, किन्तु कौआ मकान पर सदा नहीं बेठा 
रहता है और न वह मकान का अभिन्‍न लक्षण है । अत कौए को मकान ऊफा 
फ्रेवल तटस्थ लक्षण कह सकते हैं । यह मकान का स्वरूप लक्षण नहीं है, क्योंकि 


वह उमके वास्तविक तत्व का सक्रेत नहीं करता है । 


आचार्य शकर ने विशेषण और लक्षण मे अन्तर बताया है । किमी 
वस्तु के विशेषण, उस क्स्तु को समान जाति वाली अन्य क्स्तुओं से अलग करते 
है, जबकि लक्षण उस क्स्तु विशेष को अन्य सभी वस्तुओं से अलग करते है । 
विशेषण की उपयोगिता वहीं है, जहाँ एक जाति की अनेक वस्तुएं हों, किन्तु उनके 
गुण भिन्‍न-भिन्‍न हों । यदि एक ही क्स्‍तु हो तो उस क्स्तु के विशेषणों से उसका 
परिचय नहीं कराया जा सकता हमे उसके लक्षण बताने होंगे । उदाहरणाथ- जब 
हम ' नीले कमल ' की बात कहते है तो इसमे * नीला ' पद ' कमल ' का विशेषण 
है, हिन्‍तु जब हम कहते है कि जआाउझश अवकाश प्रदान करता हैं, 


ंजड.. भाा. मेंस... जूक. आये. डे. ग्रका.. और. जेहमे.. आग... ाब.. देश.. आस... धो. सॉल।.. का. सकी... बाकी. अंधक.. सेमी. आंक.. ध॥.. के... सर. पका... मर. सर... साल... भी. भक्त... बिके. भी... ही. कली... अकी।.. कक. की... गली. ओगी.. इकी.. साख. थक. अली... धाबर.. मेक. गा... से... ओके... मंद... लीरू,.. आस 


जञाउर भाष्य, तैत्तिरीय 2 । 
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तो अवकाश प्रदान करने की विशेषता, शकर के अनुसार आकऊाश 
का लक्षण है । इसी आधार पर शकर ने ' सत्य, ज्ञान और अनन्त ' ब्रह्म के 
लक्षण बताये है,“ ये ब्रह्म के विशेषण नहीं है । यदि इन्हे ब्रध्म का विशेषण 
माना जाय तो शक्र कहेंगे कि उनका प्राथमिक महत्व लक्षण के रूप मे है, विशेषण 
के रूप में नहीं । इन लक्षणों के द्वारा ब्रह्म का केवल सकेत किया जाता है, वर्णन 
नहीं । इसके अतिरिक्त यह भी ध्यान रखना है कि ब्रह्म के ये तीनों साऊेतिक 


लक्षण अलग-अलग नहीं वरन्‌ एक है । शकर के मतानुसार ये तीनों एक साथ 


मिलकर ब्रह्म का सकेत करते है । 


अन्य सन्दर्भों मे शकर ने सत्य, ज्ञान और अनन्त के स्थान पर 
ब्रह्म के लक्षण सत्‌, चित्‌ और आनन्द बताये है ।> व्स्तुत इन दोनों प्रकार के 
लक्षणों मे कोई तात्विक भेद नहीं है । ब्रह्म में सत्य और सत्‌ तथा ज्ञान और 
चित्‌ एक ही है । इसी प्रकार अनन्त या निरपेक्ष और आनन्द एक ही बात है। 
छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ के ऋषि का विचार उद्धत करते हुए शकर ने ठीक ही कहा 
है कि इच्छाओं आदि के अभाव के कारण ब्रह्म अवश्य ही आनन्द स्वरूप होना 


चाहिए । 


हा 8 सास आम का. रे. 2. हा. पहल. हो. आम कम. मत. मर शक हर आह के. कोड. जि. ही. कतार. राह. के. के हक. साथ. लव. ताक. सं कला सी कक ही गए. रद. गा सही ओर. की. ढढ4 3 यह कह पे सके. कक. लेह.ध५ 


| शाकर भाष्य तेत्तिरीय 2 | 
2 शाकर भाष्य तैत्तिरीय 2 । 


3 अपरोक्षानुभूति - 24 
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शकर ने ' ससार की उत्पत्ति आदि का कारण होना ' भी ब्रह्म 
का लक्षण माना हैं । किन्तु इसे स्वरूप लक्षण नही कहा जा सकता । इसका 
कारण यह है कि शकर के मतानुसार - ब्रह्म वस्तुत अभेद, अखण्ड, असग, निगुण, 
निराकार, निरतिशय, कार्य-कारण भाव से मुक्त तथा ऐसे ही अन्य गुणों से सम्पन्न 
है । अत उसे ससार का कारण नहीं कहा जा सकता । वेदान्त परिभाषा के 
मतानुसार इसे तटस्थ लक्षण मानना चाहिए । यद्यपि यह लक्षण ब्रत्म के स्वरूप 
को सीधे इंगित नहीं करता है किन्तु एक भिन्‍न प्रकार से ब्रह्म का लक्षण अवश्य 
बतलाता है । जिस प्रकार किसी बालक का ध्यान द्वितीया के चन्द्रमा की ओर 
ले जाने के लिए उसे बताया जाय कि उस सामने के वृक्ष की चोटी के पास चन्द्रमा 
स्थित है, उसी प्रकार यह सकेत हमारा ध्यान ब्रह्म की ओर आकर्षित करता है। 
' उत्पत्ति स्थिति और विनाश ससार के लक्षण है, अत इनका सम्बन्ध उस ब्रह्म 
से नही है जो शाश्वत और निर्विकार है । ' अत जन्मादि लक्षण ब्रह्म की वास्तविक 
प्रकृति के वाचक नहीं हो सकते और न यह कहा जा सकता है कि ब्रह्म का 
उनसे कुछ सम्बन्ध है । ब्रह्म को कारण की कोटि में भी स्वीकार नहीं किया 
जा सकता, क्योंकि वह बौद्धिक अनुभूति के परे है । किन्तु यदि ब्रह्म को 'सत्य', 
' ज्ञान ' और ' अनन्त ' कहा जाय तो ये उसके स्वरूप लक्षण कहे जायेगे, क्योंकि 
ब्रह्म का इनके द्वारा वणेत करने से उसके वास्तविक स्वरूप का सकेत मिलता है। 
यद्यपि ये तीनों शब्द सामान्य लोगों भे भिन्‍न अर्थ रखते है, किन्तु यहाँ एक अखण्ड 
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ब्रह्म के वाचक है जैसे - पिता, पुत्र, भाई, पति आदि शब्द एक ही व्यक्ति को 
विभिन्‍न सम्बन्धों से इंगित करते है ।' 


ब्रह्म ससार के जन्म आदि का कारण है, इस कथन को कुछ विद्वान 
ब्रह्म का स्वरूप लक्षण मानते है | इसका कारण है कि ब्रह्मसूत्रों मे बादरायण 
ने प्रथम सूत्र मे ब्रह्म जिज्ञासा का निर्देश करके दूसरे ही सूत्र भे इसका उल्लेख 
किया है, किन्तु उपनिषदों मे कई स्थानों पर ब्रह्म का निषेधात्मक वर्णन किया 
गया है और ब्रह्मसूत्र उपनिषदों का सार कहा गया है, इस कारण दूसरे सूत्र में 
ब्रत्म के स्वरूप लक्षण का उल्लेख न मानकर तटस्थ लक्षण मानना ही अधिक 
उचित है । ब्रह्म - जिज्ञासा के निर्देश के तत्काल बाद ब्रह्म का स्वरूप लक्षण 
न कहकर तटस्थ लक्षण बताने का एक विशेष उद्देश्य है । ब्रह्म का वास्तविक 
स्वरूप निर्विकल्प और अज्ञेय होने के कारण, यह बात बहुत ही सार्थक प्रतीत 
होती हैं कि ब्रह्म की जिज्ञासा करने वाले व्यक्ति को कुछ ऐसी बातें बतायी जायें, 
जिससे उसका मन उस ओर को उन्मुख हो सके । ब्रह्म के तटस्थ लक्षण बताकर 


ही यह उद्देश्य भलीभांति सिद्ध हो सकता है । 


6 ब्रत्मज्ञान के साधन - 


प्रो) रानांड ने लिखा है कि डॉ0 केयर ने अपनी पुस्तक ' इवोल्यूशन 


ऑफ रिलीजन ' में परमतत्व का ज्ञान तीन प्रकार से सभव बताया है - विषए्व- 
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विज्ञान से, तत्व-विज्ञान से और मनोविज्ञान से । पहली विधि मे बाहर चारों ओर 
ससार देखकर दूसरी विधि में ऊपर देखकर और तीसरी विधि में अपने भीतर अपने 


। अधिक स्पष्ट कहे तो पहले 


आपको देखकर परमतत्व का ज्ञान हो सकता है । 
सत्‌ की खोज अपने आस-पास की वस्तुओं के द्वारा की जाती है । इसमे असफल 
रहने पर लोग प्रायः तत्व - विज्ञान की परिकल्पना मे प्रव॒त्त होते है और यह 
विश्वास करने लगते हैं कि सब के ऊपर एक परम सत्ता है जो समग्र ससार की 
रचना और व्यवस्था करती है । अन्त मे मनुष्य अपने अन्दर की ओर देखता है 
और वहाँ पने वास्तविक स्वरूप मे परमतत्व का साक्षात्कार करता है । डॉ0 केयड 
के विचार से, “ मनुष्य अपने अन्दर देखने के पहले बाहर देखता है, और ऊपर 
देखने के पहले अपने अन्दर देखता हैं । किन्तु उपनिषदों के ऋषियों के अनुसार 


परमतत्व की खोज के लिए मनुष्य पहले बाहर देखता है, फिर ऊपर देखता है, 


और अन्त में अपने अन्दर देखता है । यही स्वाभाविक क्रम है । 


सुगमता के लिए हम विश्व-विज्ञान और तत्व-विज्ञान की विधियों 
को मिलाकर एक वस्तुगत विधि बना लेते है क्योंकि हम चाहे आस-पास देखें 
या ऊपर, हम दोनों प्रकार से बाहर ही देखते है और सत्‌ को वक्स्तुगत रूप में 
खोजना चाहते हैं । तदुनुसार, जब शकर ब्रह्म का निरूपण इस प्रकार करते है 
कि वह ससार की उत्पत्ति का आदि कारण है और सभी कर्त्ताओं तथा अस्तित्व 
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का अन्तर्तम सार हैं, तो हम कह सकते है कि वे इस प्रकार वस्तुगत विधि 


अपनाते है । 


सत्‌ की वस्तुगत विधि से खोज वास्तव में पश्चिमी दार्शनिकों की 
विधि है । इसे वैज्ञानिक विधि कहते है । इस विधि मे एक स्वाभाविक दोष 
है । इसके द्वारा सत्‌ के स्वरूप और अस्तित्व का ज्ञान अपरोक्ष और संदेह मुक्त 
नहीं होता है । इस दोष से बचने का कोई उपाय नहीं है । अनुमान मे इसी विधि 
का प्रयोग होता है, किन्तु अनुमान के द्वारा प्राप्त ज्ञान सदैव परोक्ष होता है । 
इसमे संदेह नहीं कि दृश्य जगत के वास्तविक तथ्यों का सावधानीपूवेक निरीक्षण 
करके प्रकल्पना रची जाती है और उसके परीक्षणों के द्वारा अनुमान निकाला जाता 
है, जिसके सत्य होने की पर्याप्त सभावना रहती है, किन्तु सच पूछा जाय तो हमारे 
निरीक्षणों भें तथ्यों का अपरोक्ष ज्ञान नहीं होता है । इसमे बाह्य उपकरणों का 
प्रयोग न भी हो, तो भी हमे अपनी ज्ञानेन्द्रियों की और मन की सहायता तो लेनी 
ही पडती है । इसके अतिरिक्त, इस प्रकार के निरीक्षण मे त्रुटि होने की भी 
सभावना रहती है क्‍यों कि हम सत्‌ के अन्दर प्रविष्ट होकर उसे नहीं जान सकते 
है । इस विधि के द्वारा अधिक से अधिक यही हो सकता हैं कि इन्द्रियानुभविक 
सही ज्ञान प्राप्त कर लें । यह विधि केवल द्वश्य जगत्‌ मे प्रयुक्त होती है । 


उसके अन्तर्तम मे पहुँचकर इस विधि के द्वारा परमतत्व को नहीं देखा जा सकता 
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है । यही कारण है किसी वैज्ञानिक या दार्शनिक ने केवल इस वस्तुगत विधि 
को अपनाकर द्वढतापूवक यह कभी नहीं कहा जा सकता कि सत्‌ का यथार्थ, रूप 
ऐसा ही है, अन्यथा नहीं । यही कारण है कि प्रो0 रानाडे के मतानुसार - “उपनिषदों 
के ऋषियों ने विश्वविज्ञान और तत्व विज्ञान की विधियों को एक ओर रखकर 


मनोवैज्ञानिक विधि का आश्रय लिया था ।' 


प्रो? रानांडे ने जिसे मनोवैज्ञानिक विधि कहा है, हम उसे आत्मगत 
विधि कहना उचित समझते है । इसमे, सत्‌ का ज्ञान हमारी अपनी आत्मा के ज्ञान 
द्वारा ही होता है । यह आत्मा ही हमारे ज्ञान का विषय है । जिस आत्मा की 
खोज उपनिषदों के ऋषि और फिर उनका अनुसरण करते हुए, शकर करते रहे 
है वह मनोवैज्ञानिक अह नहीं हैं । वह तत्व विज्ञान या ज्ञानमीमासीय अह है। 
वह सदा जानता है किन्तु अन्य वस्तुओं जैसी वह कोई वस्तु नहीं है । मनो-विज्ञान 
में आत्म-निरीक्षण विधि द्वारा जिन मानसिक स्थितियों को जाना जाता है, वह भी 
आत्मा नहीं है । मानसिक स्थितियाँ या क्रियाए भी वैसी ही वस्तुए है जैसी ज्ञानेन्द्रियों 
द्वारा जानने में आने वाली अनेक बाह्य वस्तुएं । अत मनोवैज्ञानिक तथ्य रूप में 
आत्मा को खोजना उसी प्रकार व्यर्थ है, जैसे भौतिक द्वश्य जगत भें उसकी खोज 
करना । आत्मगत विधि से सत्‌ खोजने का अर्थ, है, उस वास्तविक आत्मा की खोज 


करना, जो अनात्म वस्तुओं के साथ अज्ञान से तादात्म्य स्थापित किए हुए है । 
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पहले हमे अपनी आत्मा को भौतिक शरीर या शारीरिक अह से 
पृथक करना होगा । शकर के मतानुसार - हमारा भौतिक शरीर हमारी आत्मा 
नहीं हो सकता, क्‍योंकि वह हमारे ज्ञान का वैसा ही एक विषय है जैसी कोई 
अन्य वस्तु होती हैं । शकर कहते है कि - “तुम शरीर नहीं हो, क्यों कि शरीर 
दृष्टिगत होता है, क्योंकि इसका रूप और जाति इत्यादि है, क्योंकि यह भौतिक, 
सविकार और क्षणिक है । तुम स्वय द्र॒ष्टा, रूप और जातिरहित, अभौतिक, निर्विकार 
और शाश्वत हो । तुम्हारी मुंखछय विशेषता यह है कि तुम जानने वाले हो । तुम 
शरीर के ज्ञाता हो, इसलिए तुम शरीर नहीं हो, जैसे घट को जानने वाला घट नहीं होता 
है, वैसे ही तुम शरीर को जानने वाले शरीर नहीं हो ।" 


स्थूल शरीर से अपने को अलग करने के बाद हमे अपने को ज्ञानेन्द्रियों 
से भी अलग करना होगा । अत शकर आगे कहते है कि "तुम ज्ञानेन्द्रियों नहीं 
हो, वे तुम्हारे उपकरण है और तुम उनके सचालक और प्रयोग-कर्त्ता हो । 
अत तुम उनसे प्रथकु हो । कर्ता जिन उपकरणों से कार्य करता है, वे उपकरण 
उससे प्रथक्‌ होते है । ज्ञानेन्द्रियाँ अनेक है, जबकि तुम एक हो । तुम उनमे 
से कोई एक इन्द्रिय भी नहीं हो सकते क्योंकि तुम तो ' मैं ' रूप भे सब इन्द्रियों 
मे उपस्थित हो । तुम सब इन्द्रियों के समुच्चय रूप भी नहीं हो सकते क्योंकि 
किसी एक इन्द्रिय के नष्ट हो जाने से तुममे कोई कमी नहीं आती है । यदि 


ाक. प्रद७-. पाहाह।. पीर. फेक... पाक. का. धाथाझ.. गाए. आका॥. सु. रथ. कक. धारक. लगाए. सीडा;... वाह. ग्रह. धाथा... वायाक.. साइड... फीमने.. आओ. धान. दाह. डक... आक. फकव+. आरा. आपका. नए... धारक. धाथाक.. या. गरगाक.. साफ. धाए'.. रबी. प्रथा. आय... प्रा. उकाद।.. उन. धारा. इक... साथ. बाय. कायम. सथाक.. सात... डाक 


तत्वोपदेश, 2 3, आत्मबोध - ।॥4, ॥8, अपरोक्षानुभूति - 32, 33 
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भिन्‍न - भिन्‍न इन्द्रियों के रूप मे प्रत्येक इन्द्रिय तुम्ही हो, तब तो अनेक स्वामियों 
का अनुसरण करने मे शरीर ही नष्ट हो जाएगा । शरीर अनेक स्वामियों की 
आज्ञा का पालन एक साथ नहीं कर सकता, क्योंकि सब इन्द्रियों का कार्यक्षेत्र भिन्‍न 
है । एक राजा के अधीन सम्पूर्ण देश की व्यवस्था का दृष्टान्त तभी सार्थक्र हो 


सकता है जब हम एक शरीर मे केवल एक आत्मा को स्वीकार करे ।£ 


इस प्रकार जब शरीर और ज्ञानेन्द्रियों से हमने अपने को प्रुथक्‌ 
कर लिया तब प्राण एव मन से भी अपने को भिन्‍न करना होगा । अत शकर 
फिर कहते है कि “तुम न मन हो, न प्राण क्‍योंकि ये दोनों अचेतन हैं । हम 
प्रायः कहते हैं कि हमारा मन अन्यत्र चला गया था । इससे प्रतीत होता हैं &िः 
मे मन से प्रथक्‌ हूँ |? प्राण भूख और प्यास से प्रभावित हाते है और तुम उनके 
द्रष्टा हो । जिस प्रकार घट से उसका ज्ञाता भिन्‍न है उसी प्रकार तुम प्राण की 
विभिन्‍न दशाओं से भिन्‍न हो । तुम प्राणों को ' अपना ' अनुभव करते हो । 
तुम बुद्धि भी नहीं हो क्योंकि यह स्थिर नहीं रहती, बदलती रहती हैं । वह 
जागृत अवस्था में कार्य करती है और सुषुप्तावस्था मे निष्क्रिय हो जाती है । तुम 


चित्‌ स्वरूप हो, अपनी सब अवस्थाओं को सदा देखते रहते हो ।/ जो सब परिवर्तनों 


कमा... पान. पदक. पगराकक. पाल. की. .]नके..गद$. आराम. ्रीधाक. पक. साथ. धक:. सकाक॑. चादा+.. रा. साहए+. आागाड.. साथाई.. दान. पका... जाविक.. साा+.. फकयीन.. पान... वकाय.. धकडब.. थोक. समम 9. कक. साइह०.. साय. सम. पाता. थी. मादा... आए. रहना. पानय.... सदा... जाय. धाएओ।.. धामाम.. सामने. धाशए०.. जानकी. जाम... पे. पाक. सात... जाग 


| तत्वोपदेश 4 7 
2 तत्वोपदेश 8 
3 तत्वोषदेश 9, प्रौढानुभूति - 3 


4 लघुवाक्यवृत्ति - 9,॥0,।। 
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के बीच अपरिवर्तित रहता है, वह उन सबसे अवश्य भिन्‍न है । अत आत्मा 
मन और बुद्धि की सब परिवर्तित होने वाली दशाओं से भिन्‍न है । उन सब मे 
वर्तमान रहकर उनकी साक्षी है । आत्मा सदा साक्षी रूप में अनुभूत होने के कारण, 


चेतना स्वरूप है । 


इस प्रकार, यदि कोई अपने वास्तविक स्वरूप का विचार करते 
हुए उसका यथार्थ ज्ञान पाने मे समर्थ हो जाता है, तो वह परमसत्‌ को पूर्णत जानकर 
सब सन्देहों से पार चला जाता है । वह अद्वितीय सच्चिदानन्द ब्रह्म को जान 
लेता है । इसलिए वस्तुगत विधि से आत्मगत विधि निश्चय ही श्रेष्ठ है । अधिक 
कुछ जानने की इच्छा शेष न रह जाना और सब सनन्‍्देहों का समाप्त हो जाना 
ही सत्‌ का ज्ञान प्राप्त हो जाने का लक्षण है । सत्‌ के अस्तित्व और स्वरूप 
का पूर्ण ज्ञान उसकी यथार्थ अपरोक्षानुभूति से ही हो सकता है और यथार्थ अपरोक्षानुभूति 
आत्मगत विधि से ही हो सकती है । यदि अनन्त सत्‌ का ज्ञान किसी प्रकार हो 
सकता है तो केवल उससे एकात्मभाव हो कर ही सभव है । सत से अपना तादात्म्य 
होने का अर्थ, है कि हम अपने अन्तर्तम में उसका साक्षात्कार करे । यह कार्य 
हम केवल आत्मगत विधि से ही कर सकते है । अनन्त कोई सीमित वस्तु नहीं 
है, इसलिए वह किसी प्रकार के ज्ञान का विषय नहीं हो सकता है | कोई ससीम 


वस्तु ही ज्ञान का विषय हो सकती है । 


कफ आत्मा और ब्॒त्म का तादाम्त्य - 


परमसत्‌ का ज्ञान प्राप्त करने के लिए आत्मगत विधि का सबसे 
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बडा औचित्य यही है कि इसके द्वारा सत्‌ का अपरोक्ष साक्षात्कार हो सकता है, 
किन्तु यह साक्षात्कार तभी सभव है जब आत्मा और परमसत्‌ मे कोई भेद न हो। 
यदि आत्मा वस्तुत ससीम होती, जैसी कि सामान्यत प्रतीत होती हैं, तो कोई व्यक्ति 
अपनी आत्मा के द्वारा आत्मा मे ही अनन्त आत्मा का साक्षात्कार कभी न कर 
सकता । ससीम कभी भी अपने में असीमता का अनुभव करने में असमर्थ, है । अत 
उपनिषदों के ऋषियों का अनुसरण करते हुए शकर ने असंदिग्ध रूप से कहा है 
कि ब्रह्म - साक्षात्कार अपनी वास्तविक आत्मा के साक्षात्कार भे ही हो सकता 
है । इसका निहिताथे, स्पष्ट है कि हमारा सत्‌ स्वरूप मूलरूप में ब्रह्म के अतिरिक्त 
कुछ नहीं है । परमसत्‌ की आत्मगत विधि से खोज करने के लिए आत्मा और 
ब्रह्म का मूलरूप में तादात्म्य स्वीकार करना पहले भी उतना ही आवश्यक हैं, 
जितना कि इस विधि का प्रयोग करने के बाद उसका साक्षात्कार कर लेने पर । 
उपनिषदों के ऋषि और शकर ब्रह्मज्ञान की खोज मे इसी दृढ धारणा के साथ 
प्रविष्टष होते है कि समग्र के मूल मे केवल एक परमसत्‌ है और आत्मगत विधि 
से अग्रसर होते हुए अपने अन्तर्तम मे उसे आत्मा के रूप में पाते है । शकर ने 
आत्मा और ब्रह्म की एकता का प्रतिपादन बडी दुढता और स्पष्टता के साथ बार- 
बार किया है । ' प्रो0 पाल डायसन भी स्वीकार करते हैं कि शकर के धमे- 
दर्श का यह मुलभूत सिद्धान्त है ।“ इसका साक्षात्कार मनुष्यमात्र के जीवन का 
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। अपरोक्षानुभूति 24, शाकर भाष्य 2 ॥7, शाकर भाष्य छान्दोगय 6 8 7, 
आदि । 


2 आउटलाइन्स ऑफ दि वेदान्त सिस्टम ऑफ दि फिलासफी, प्रृ0 - । 
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चरमलक्ष्य हैं । इसे प्राप्त कर मनुष्य नश्वर ससार के सभी दोषों से मुक्त हो 


जाता है । 


शकर ने स्पष्ट किया है कि आत्मा और ब्रह्म की एकता का 
साक्षात्कार ” व्यर्थ या त्रुटिपूर्ण कहकर अस्वीकार नहीं किया जा सकता है, क्योंकि 
इससे एक तो अज्ञान समाप्त हो जाता है और दूसरे किसी अन्य ज्ञान के द्वारा इसका 
बाध नहीं होता है । यह भी नहीं कहा जा सकता कि इस प्रकार का ज्ञान कभी 
वस्तुत प्राप्त ही नहीं होता क्‍यों कि शास्त्रों के वचन जैसे ' बताये जाने पर वह 
समझ गया ' [छान्दोग्य 6 ।3 3] इस प्रकार का ज्ञान उत्पन्न होना सम्भव स्वीकार 
करते हैं साथ ही उनमे कुछ साधन भी बताए गये है, जिनसे वह प्राप्त किया जा 
सकता है जैसे श्रवण और शास्त्रों का स्वाध्याय । यह कहना भी उचित नहीं है 
कि केवल किसी विशेष मानसिक स्तर पर ऐसी अनुभूति होती हैं, यह अतिम तथ्य 
नहीं है, क्योंकि * तत्वमसि ' से प्रकट होता हैं कि आत्मा और ब्रह्म की एकता 
का सामान्य तथ्य किसी विशेष मानसिक स्थिति मे आबद्ध नहीं हैं । इसके अतिरिक्त, 
शास्त्र भे चोर के दृष्टान्त [छान्‍्दोग्य 6, ॥6] से बताया गया हैं कि मिथ्याभिनिवेश 
वाला व्यक्ति बन्धन में पडता हैं और सत्य से वचित हो जाता है । परमसत्‌ की 
एकता ही सत्य है, नानात्व की उत्पत्ति अज्ञान से होती है ।“ ब्रह्म के साथ 
सबके तादात्म्य के सिद्धान्त का विरोध इस आधार पर भी नहीं किया जा सकता 
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। शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र 2 । ।4 
2 शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र, पृ०0 - 323 


0/ 


कि शास्त्रों मे वर्णित विधि - निषेधों की सार्थकता जो भेद पर ही अवलम्बित 
है, भेद मिथ्या होने पर व्यर्थ, हो जायेगी ' क्योंकि शकर ने द्रृश्य जगत का अस्तित्व 
तब तक सत्य माना है जब तक ब्रह्म का ज्ञान सर्वत्मा के रूप मे नही हो जाता 


हैँ । 


कभी-कभी आत्मा और ब्रह्म की एकता के विरोध मे दोनों के 
तात्विक भेद का प्रश्न उठाया जाता है । आचाय शकर ने सवय इस प्रकार प्रश्न 
अपने शाकर भाष्य मे उठाया है कि एक ससीम, संविकार और जनन्‍्मान्तर ग्रहण 


! आचार्य 


करने वाला हैं जबकि दूसरा असीम, निर्विकार और जनन्‍्मान्तर से मुक्त है । 
शकर ने स्‍्वय उसका उत्तर भी देते हुए कहा कि शास्त्रों भे जो तादात्म्य बताया 
गया है, उसे उसी भाव से समझना चाहिए जिस भाव से विष्णु आदि का तादात्म्य 


उनकी मूर्ति से किया जाता है । 


आचार्य शकर का मत है कि परम प्रभु को अपनी आत्मा के रूप 
में जानना चाहिए । शास्त्रों मे ऐसा ही वर्णन प्राप्त होता है - ' अह ब्र॒ह्मास्मि ' 
' तत्वमसि ' ' सर्वखललु इद ब्रह्म ', ' प्रज्ञान ब्रह्म ' ' एक सद्‌ विप्रा बहुधावदत्ति ' 
आदि - आदि । शास्त्रों की इन मान्यताओं से स्पष्ट है कि आत्मा की वास्तविक 
या तात्विक प्रकृति ब्रह्म से तादात्म्य रखती है, उसका इन्द्रियानुभविक रूप नहीं। 
इसके अतिरिक्त शकर इस तादात्म्य को केवल कल्पना नहीं वरन्‌ अनेक लोगों 


साकार. किक. साक. शक... वात... सहन). रकाक. धातए.. काका. धमाके... ग्राा॥. ७. समा. एक. सबवा. का. धागा... जाओ... सी. धाक.धक..आ॥.. एमए. गा... ा+. धर... जामाड. वाद... सालाक. बी. साइक.. सात... चताए2.. कक. 2७... सा. सा»... जी... सा. समय. जामनएे.. जा. साय. पा... सके... धके.. धाम... पका... 
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की अव्यवहित अनुभूति का असदिग्ध तथ्य मानते हैं । जो लोग अपने को ससीम 
व्यक्ति और भौतिक शरीर मे आबद्ध समझते है, उन्हे नि सनन्‍्देह यह तादात्म्य 
अद्वैतवादियों के मन की काल्पनिक रचना प्रतीत होगा । किन्तु जिन लोगों को 
इसकी अनुभूति प्राप्त है, उनके लिए ज्ञान नितान्त असदिग्ध और सत्य हैं । उन्हें 
अपनी परिमित प्रकृति अयथार्थ प्रतीत होती है । अब दो मे से किसका विश्वास 
किया जाय, उसका जो केवल अपनी परिमितता का अनुभव करता है अथवा उसका 
जिसने अपनी परिमितता के साथ अपरिमित प्रकृति का भी अनुभव किया है 7? 
हमे यही निर्णय निष्पक्ष और सत्य प्रतीत होता हैं कि प्रथम प्रकार के लोग इस 
तादात्म्य के सम्बन्ध में कुछ भी कह सकने की स्थिति में नहीं है । वे केवल 
इतना कह सकते है कि उसके बारे मे उन्हें कुछ ज्ञान नहीं है । दूसरी ओर, 
हम अद्वेत भाव का अनुभव करने वाले लोगों के बचनों को सन्देहास्पर कहकर 


अन्याय नहीं करेगे क्योंकि वे बहुत विचारवान एवं विश्वसनीय है । 


अतएव निष्कर्ष. शकर यह कहते है कि यदि हम सत्यनिष्ठा 
और तत्परता के साथ अपनी आत्मा के वास्तविक स्वरूप पर गहराई से विचार 
करे तो वह ससार की सब वस्तुओं से भिन्‍न यहाँ तक कि शरीर, इन्द्रियोँ, मन 
और बुद्धि से परे चिदात्मक अनुभव होगा और तब आत्मा और ब्रह्म की एकात्मकता 
के सिद्धान्त की सत्यता सम्भव लगने लगेगी । चेतना अपने आप मे आकाश की 


भांति न कोई विभाजन या भेद स्वीकार करती है और न कर सकती है । 
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8 आत्मा या परमसत्‌ के अस्तित्व का प्रमाण - 


यदि हम अपना या अपनी चेतना के अस्तित्व का प्रमाण ढूढना 
चाहे तो इससे अधिक विचित्र बात क्‍या हो सकती है ? शकर ने कहा कि जो 
लोग अपनी चेतना को किसी ऐसे ज्ञान के साधन द्वारा जानना चाहते है जो स्वय 
उनकी चेतना से प्रकाशित हो रहे है तो उन्हे वैसा ही समझना चाहिए, जैसा कोई 
ईंधन के द्वारा अग्नि को जलाने का प्रयत्न करने वाला । यह स्वत सिद्ध हैं कि 
कोई भी व्यक्ति अपने अस्तित्व से अनभिज्ञ नहीं है ।' ज्ञान के साधनों की खोज 
स्वय इसके अस्तित्व का प्रभाव है । कोई व्यक्ति बिना स्वय को पहले जाने कि 
' मैं हूँ ' किसी कसतु को जानने के लिए आगे नहीं बढता । ' मैं ' के अनुभव 
या ज्ञान मे मनुष्य अपने आपको जानता हैं । इस अनुभूति मे वह सदा विद्यमान 


“ वह स्वय प्रकाशवान्‌ है अत स्वय सखवेद्य भी है । केवल जागृत 


रहता है | 
अवस्था मे ही नहीं बल्कि स्वप्न और सुषुण्ति मे भी आत्मा स्वत प्रकाशवान रहता 
है । साक्षी आत्मा के स्वय प्रकाशित्व का खण्डन अपने को बहुत बडा तार्किक 
समझने वाला भी नहीं कर सकता है । जो कुछ ज्ञात या इच्छित है उस सबसे 
भिन्‍न आत्मा का अस्तित्व है । प्रो0 मैक्समुलर ने स्वीकार किया हैं कि - “इसके 
अस्तित्व को कोई अस्वीकार नहीं कर सकता" क्योंकि जो उसका निषेध करता 


सब. ओम. धाम. फरामेन्‍$.क्‍लाा।.. करायी३.. पवेक..सताओे.. ियाकी.. डाक. पराको.. सा. धनी... सका. गााक.. सी. गिनाक.... विकाक.. का... या. साख. आाथाक.. धमाका. कक... ाथए.. सम... धीदक.. पक... साधा... चकेज!. धालए.. संआक.. साल. था. गान... सा. ड्रामायी.. धाभाक.. दर... जवडाआ+.. जाना... गा।.. एम... साके.. सात. सबके... सम... सासाम... पा बाबा. रन्‍कक, 
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है, वह स्‍्वय ही तो उस निषेध का विषय है और अपने अस्तित्व का कोई भी 
व्यक्ति निषेध नहीं कर सकता है ।" आत्मा का निषेध करने भे भी उसका 
अस्तित्व ही सिद्ध होता है, अत उसके अनस्तित्व का ज्ञान कभी सभव नहीं है। 
सभी ज्ञान का आधारभूत तत्व और उसकी प्राक्कल्पना होने के कारण आत्मा या 


चेतना निश्चय ही एक अवर्जनीय तथ्य है । 


किसी वस्तु को अस्वीकार करने का अर्थ, है, विचार करना और 
विचार करने का अर्थ है विचारक के रूप में उपस्थित होना । इस सत्य को देकार्त, 
ने भली-भांति समझा था, तभी उसने असदिग्ध भाव से कहा था - "मे सोचता हूं, 
अत में हूँ ।” अतएव यह स्वीकार करना पडेगा कि आत्मा का अस्तित्व, विशेष 
रूप से शकर के मत मे अर्थात्‌ चेतना या चेतना के सिद्धान्त के अर्थ मे नितान्त 
असदिग्ध तथ्य हैं । इसके लिए किसी प्रकार के प्रमाण या तर्क की आवश्यकता 
नहीं है । अतएव शकर के अनुसार ब्रह्म के अस्तित्व का निश्चय प्रमाण विद्यमान 
है । ब्रह्म सबकी अन्तरात्मा ही तो है, जिसकी अनुभूति सभी लोगों को सदैव हुआ 
करती है, क्‍यों कि प्रत्येक व्यक्ति यह समझता है कि 'में हूँ, और यह कोई नहीं 


कहता कि मे नहीं हूँ ।“ 


ब्रह्म का अस्तित्व सिद्ध करने के लिए शकर का यह मत इस 


पूवे मान्यता पर आधारित हैं कि ब्रह्म सबकी आत्मा है । यही सिद्धान्त शास्त्रों 


आये. मम. मात. कद. माह). पाकफ. धरे. सा. चाहन्‍$. सा. 9. क्‍ताएए6. पिकाथ.सा$५. भा. साथ... परमात.. रोकना. फक+.. कान. धन... जडाक... "थाम. जेआय.धवा॥.. पकनए.. सा. समा. भराधा.. सादा). स.. डा... सा. गत. खाक. पाया. भरावक.. सादाओ।.. सी... 'चार.. से. जा... डका०.. सांग... धावझ।.. मिकक.. पका. आर. सातथ.. सम, 
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में भी प्रतिपादित किया गया हैं । अन्य स्थानों पर शकर ने ब्रह्म का अस्तित्व 
कुछ लोगों द्वारा अनुभूत उस अपरिमित आनन्द के आधार पर सिद्ध किया है जो 
विषय-ससर्ग या किसी कामना पूति से कदापि नहीं प्राप्त हो सकता । किन्तु यह 
मान्यता भी उपनिषदों की इस मान्यता पर आधारित प्रतीत होती हैं कि ब्रह्म आनन्द 
है । वस्तुत शकर ने स्पष्ट रूप से स्वीकार किया है कि ब्रह्म का ज्ञान इन 
शास्त्रों की सहायता से ही प्राप्त किया जा सकता है । इसका सीधा अर्थ यही 
है कि ब्रह्म का ज्ञान निश्चय ही अपरोक्षानुभूति के द्वारा हो सकता हैं । किसी 
बाह्य ज्ञान के साधान से उसे नहीं जाना जा सकता है । उपनिषदों के सिद्धान्त 
की मान्यता का अर्थ है ऋषियों की अपरोक्षानुभूति की मान्यता । यह किसी की 
कहीं-सुनी या किसी की व्यक्तिगत कल्पना पर आधारित नहीं है । 


' आचार्य शकर के मतानुसार ', उपनिषदों से प्राप्त ज्ञान का सत्यापन 
कोई भी व्यक्ति अपने प्रत्यक्ष अनुभव के द्वारा कर सकता हैं । उसे केवल उस 
व्यक्ति का निर्देश पालन करना होगा, जिसने उस सत्य की अनुभूति पहले कर 
ली है । इस प्रकार, ब्रह्म के अस्तित्व का सबसे सबल प्रमाण उसकी निरन्तर प्रत्यक्षानुभूति 
हैं । इसका यह आशय नहीं कि शकर ने इस प्रमाण को तकीय प्रमाण से सम्बन्धित 
नहीं किया है । उदाहरणार्थ, जब वे सम्भवन प्रकृति वाले सभी परिणामों का अन्तिम 
कारण और आश्रय तथा आधार पूर्णत अपरिवर्ततीय और स्वाश्रय रूप ब्रह्म के अस्तित्व 
का प्रतिपादन करते है, तब निश्चय ही, उन्होंने तर्काय प्रमाण का सहारा लिया है । 


सनक. कब... धाशाक. वा. कमाकर. धागाफा. फिनाका. आम. मत... सह... डह#. यथा... स्‍छ.. आए... धान... सोम. धधाक$. अर. जनक. ओके... जाम. साथा>.. का. डाक. चामा।.. आऋाक.. अंग्रका. जाए. ाबाए.. चकाद।.. धाज़क.. आाभना.. था... धधथाक..पाराडी..साए॥... साय... धााए.. चुद... डा०9...डाक आर. जंबी.. फिल्में. पेश. धाककी.. अलाक.. धान. गाइक. कब. धवन 
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जमगत्‌ घर्म-दर्शत भे उसका स्थान 


कया... साथमा.. आया... साय... जी. भागा. जाना. पोडीकी. ओवामे!. पै्रांती.. संधाक.. आधा. सकी. पाए... सका... बंदिके... था... भाकाए.. समाके. सोम. साया. आफ... गत... गान. सती. सा... धाब_+.. ाक्रत.. 0. जथ.. धााओं. सागर. 0. खाया... आओ. चमक. आयो#.. सकमा.. आए... सका. उराका.. सायोकी.. पा. कमान. सथाए।.. परम. सात. वाई... पक. धरधान.. सामने. 


अध्याय - 5 
जगत्‌ धर्म-दर्शत मे उसका स्थान 
। जगत्‌ का स्वरूप - 


प्रथम दृष्टि भे यह ससार अनेक स्थावर और भिन्‍न प्रकार की वस्तुओं 
का सघात दिखायी देता है । वास्तव मे इसकी एकता और परिवर्ततशीलता की 
अपेक्षा इसकी अनेकता, भिन्‍नता और अपरिवर्तत्शीलता अधिक स्पष्ट दिखायी पडती 
है । विलियम जेम्स के अनुसार - एक नवजात शिशु को उसके चारों ओर फंला 
ससार एक विशाल, कोलाहलपूर्ण अनिश्चित वस्तु प्रतीत होता है । किन्तु एक 
प्रौद्ल व्यक्ति को यह ससार ऐसा नहीं प्रतीत होता । शिशु अपनी विश्लेषण शक्ति 
द्वारा ससार को शीघ्र उसकी विभिन्‍न वस्तुओं मे बाट देता है । वह इन वस्तुओं 
के स्थायी लक्षणों को भी समझता हैं । किसी भी दशा में एक सामान्य प्रौढ व्यक्ति 
को ससार के वस्तुओं की परिवर्ततशीलता और सापेक्षता की अपेक्षा उसकी अपरिवतैनशीलता 
और अनेकता अधिक स्पष्ट दिखायी देती है । किन्तु गम्भीरता से विचार करते 
ही उस ससार के अस्पष्ट लक्षण भी स्पष्ट दिखायी देने लगते है । इसका परिणाम 
यह होता हैं कि चितनशील व्यक्ति परिवर्तत और सापेक्षता को ही संसार का वास्तविक 
रूप समझने लगता है । क्स्तुत, प्रत्येक व्यक्ति के जीवन में ऐसे अनेक अवसर 
आते है जब वह विश्व की वस्तुओं को अनस्थायी और सापेक्ष मानने के लिए बाध्य 
होता है । 


प्रो? एस0 राधाकृष्णन कहते हैं कि - "प्रकृति के अविराम प्रवाह 


दा. चाता$. त्रयक. साला. 'धाक.. पाक. जं+.. भाथा.. साथ... फेक. पहकक. जमोक..रा॥.. पल्ाकक.. रंग. परताक.. लिगा३.. जमादह. धार. धदाक.. उधाए.. धाथानक..ग्ड0.. धनी. चैक. थक. ध्रा#. फंकांदी.. धढाका.. जाती... नंयॉक. सका. कायोँ.. गाए. आम. धाम... चाकरक.. दबाव... घबरा. मत... इुमयते.. साकएा.धाइंग. यह. खाए. जामान.. जार... ऋधाधा:.. ाधी.. जदा४... जमे... धानाक, 
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मे न कही प्रतिरोध है और न कही विश्राम । प्रकृति जिस स्तर तक पहुँच जाती 
है उससे उसे सतोष नहीं होता है । वह सदा उच्चतर स्तर प्राप्त करने के लिए 
प्रयल्नशील रहती है । वास्तव मे वस्तुओं की स्थिरता प्रतीति मात्र है । उनके 
अन्तर्तम में सदा परिवर्तन चला करता है । ज्ञात विश्व मे ऐसी कोई वस्तु नहीं 
है, जिसमे परिवर्तत न होता रहता हैं । इसीलिए प्रो0 बर्ग्तता ने कहा हैं कि - 
" सतत परिवर्तन के अतिरिक्त और किसी वस्तु का अस्तित्व नहीं है । बर्गत्ा 
का सववव्यापी और निरूपाधि सतत परिवर्तन सम्बन्धी मत तर्कपूर्ण हैं या नही, यह 
प्रश्न विषयान्तर हो जाएगा । हाँ. इतना अवश्य स्वीकार किया जा सकता है कि 


बाह्य विश्व और हमारी मानसिक अवस्थाओं मे निरन्तर परिवर्तन हुआ करता है। 


वास्तव में हमारा संसार ऐसे अवयवों मे विभाजित नहीं है जिनका 
एक दूसरे से कुछ भी सम्बन्ध न हो । इसके विपरीत यह अन्तर्सम्बन्धित अवयवों 
का एक समग्र तन्‍्त्र है | विचारशील व्यक्ति की दृष्टि मे ससार के भागों का एक 
दूसरे से सम्बन्ध उतना ही महत्वपूर्ण, है, जितना उसका परिवतेत । इसमे सन्देह 
नहीं कि दिखाई देने वाली विविधता के पीछे एकता भी है और इस सारी व्यवस्था 
के साथ एक उद्देश्यपूर्ण. योजना विद्यमान है । प्रो0 राधाकृष्णन के शब्दों मे- 


" यह एक व्यवस्था है जिसका प्रत्येक अवयव एक दूसरे पर आश्रित है" ।“ 


सा0.. करके. आवक. परदमी.. वास. पिकाक. पेकीए.. थक. साब0.. जद. फान्‍.. समा. उकवा... सावाओ.. सात. सक0.. गरम. सक.. सा. समन. फामक).. प्राकले. काने: फ्ाइन.. सके. भामयक. धरा. धरा... सन... ग्रह». सका... कक. चाय... आए. काम. सात. से... समा. धावाए.. जब... आकाए.. तक. द्रभाक. साल. साथ. जमाबए. वात... सा... कक. गरमम.. सजा... डाक. 
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विचारशील व्यक्ति यह स्वीकार करते हैं कि विश्व की इस ऊपरी विविधता और 
अनेकता के मूल में एकता है तथा ऊपर से दिखायी देने वाली स्थिरता के भीतर 
निरन्तर परिवर्ता हो रहा है । शरीर शास्त्रियों ने इस तथ्य को स्वीकार किया 
है, भौतिक शास्त्रियों ने उसे प्रयोगों द्वारा दिखा दिया है और दार्शनिकों ने इसे 


समर्थित किया है । 


कुछ भी हो, शकर ने ससार की इन दोनों विशेषताओं को स्वीकार 
किया है । वे इसकी ऊपरी विविधता अस्वीकार न करते हुए भी इसके अन्तर्तम 


' उनके अनुसार 


में विद्यमान एकता और व्यवस्था के प्रति पूर्णछप से सजग है । 
मनुष्य और दूसरे पशुओं के शरीर भे एक विशेष ढग से इन्द्रियों की व्यवस्था होती 
है और अग्नि वाय सूथे आदि से बना ससार बहुत ही नियमपूर्वक कारये करता है। 
साख्य और वेशेषिकों ने अचेतन प्रकृति और परमाणुओं से विश्वरचना को जैसा सभव 
बताया है, उसकी आलोचना करते हुए शकर ने विश्व मे उपलब्ध क्रम और व्यवस्था 
के तथ्य को प्रस्तुत किया है । इस व्यवस्था को देखते हुए ही उन्होंने विश्व 
का अन्तिम कारण सर्वज्ञ और सर्वशक्तिमान ईश्वर को सिद्ध किया हैं । यद्यपि 
शकर बौद्धों के क्षणिकवाद को स्वीकार नहीं करते किन्तु जगत्‌ की परिवर्ततशीलता 
मे विश्वास करते है । वे बार-बार ससार और उसकी वस्तुओं को अनित्य कहते है ॥ 


आक.. गान... सताएे।.. पक. कक. प्रथा. आर. धराथ॥. शा. साओ।.. सपक.. सा. साक.गरबोके.. गया. पदक... सदाक. पं. धाम. समआाए$.. साल... आह. गयी... ाबए..धंएए५क. हलक... रा... ओके). रह. धाथ.. जाके... जल. कक. ता... काब३.. भय)... आयक0.. यमन... गगाके।.. 99. साया... धदाक'.. स्‍ान्‍ाक.. आदत... साया. साथ. या. साए9.. साक.. चााा॥.. सके. 
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उनके अनुसार समस्त विकार परिवर्तत के विषय है । वे कहते है कि विनाश 
तो कार्य का धर्म ही है, जिसका प्रारम्भ होता है उसका अन्त अवश्य होता है। 
कार्य का अर्थ ही है परिवर्तता । परिवर्ताः उसकी प्रकृति है, किन्तु जो परिवर्तन 
का विषय है, वह नश्वर है | एक क्स्तु कार्य भी हो और नाशवान भी न हो, 
ऐसा एक साथ सभव नहीं है । सभवन स्वरूपवाली कोई वस्तु सत्‌ या अविनाशी 
नहीं हो सकती । जो वस्तु उत्पन्न हुई है, वह कभी शाश्वत नहीं हो सकती। 


अत शकर इस कार्यो के जगत को क्षणिक और नाशवान मानते है । 


शकर के अनुसार ससार का दूसरा विशेष लक्षण सुख-दुख है । 
ससार सुख-दुख का हेतु हैं । यद्यपि शकर साख्य के इस मत की आलोचना करते 
है कि सुखदुखादि सासारिक वस्तुओं के लक्षण है, फिर भी वे इतना जरूर मानते 
है कि यहाँ हम अपने कर्मों, के फलस्वरूप सुख-दुख का भोग करते है ।“ वे 
साख्य मत की आलोचना इस आधार पर करते है कि सुख-दुख हमारी मानसिक 
अवस्थाए है । बाह्य वस्तुओं भे उनका वास कैसे हो सकता हैं ? फिर भी यह 
अस्वीकार नहीं किया जा सकता कि चेतन प्राणियों मे ससार की वस्तुए सुखदुख 
उत्पन्न करती है । ससार में भोग्य पदार्थ और भोकता प्राणी दोनों है । ससार के 
सुखद्खात्मक लक्षण को तभी अस्वीकार किया जा सकता हैं जब हम ससार के 


तक. पिला. कमा... धयाक.. कक. सका... गये. पउाा..स्‍ा.. सके... पा... साकाए.. पारा. था. सका. धायल!.. पराभ॥.. 0. धाांक.. हा... ना. धरा»... जार... आधा. उादा+.. पाक. पाकाए.. सं. थक... गा... धारा. डा. सनी... पका... मक.. धवन. आा.. समा. आओ. धायान.. सभा. धाम. धकाक.. धरा... .वामा काश. आए. सकी. धावक.. ऋधाा.. साथ. ले. 
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सभी सामान्य लोगों को होने वाली अनुभूति की उपेक्षा कर दे । यह सत्य है कि 
शकर ने सासारिक सुखों को अधिक मूल्य नहीं दिया है । किन्तु यह भिन्‍न बात 
हैं । इसका अर्थ, यह नहीं है कि शकर ससार में सुखद्ख नहीं मानते । इसके 
अतिरिक्त ससार मे किचित्‌ सुख देखकर यह भी आशा न करनी चाहिए कि यहाँ 
पूर्ण आनन्द प्राप्त हो सकता है | इस ससार मे पूर्ण आनन्द खोजना व्यथै हैं । 
इन्द्रिय और विषयों के सयोग से अथवा संसीम वस्तुओं के प्राप्त करने की आकाक्षा 
तुष्ट होने पर जो सुख मिलता है, वह अन्त में अवश्य ही नष्ट हो जाता है । 
इसके अतिरिक्त सुख के विषयों की या सुख की इच्छा करना उसके प्राप्त होने 
के समान नहीं है । उसकी प्राप्ति केवल व्यक्ति की इच्छा पर निर्भर नहीं होती 
हैं, वरन्‌ कुछ ऐसे हेतु भी होते हैं जो सदा व्यक्ति के नियत्रण शक्ति के बाहर 
होते है । हम चाहे दुखदायी वस्तुओं की इच्छा न करे किन्तु उनसे बचना सदा 
हमारी शक्ति के भीतर नहीं होता । जब तक हम इस विश्व में हैं, हमे उन दुखों 
और कष्टों का सामना करने के लिए तत्पर रहना चाहिए । तिलक ने भी कहा 


था कि " इस ससार मे आनन्द की अपेक्षा दुख अधिक है ।" 


' ज्ञेय होना ' इस ससार की वस्तुओं की एक अन्य विशेषता प्रतीत 
होती है । जो वस्तु न कभी जानी गई है और न जानी जा सकती है, उसका कोई 
वस्तुगत अस्तित्व नहीं होता । शकर के मत में यह कहना कि कोई वस्तु हैं, 


तक. सादे. नामक. मा). लात. दाके.. पक... की. पाक. संध.. साा#.विलाक.. था. चालक... धाथाभ.. विद. पक. पाया... मकक.. कायए७.. ंमक.. डाक. धडा!. चाय... धामक.. सकी... डाक... धा$. राई... भकक,. सह. .दवमाक.. डाक... धधक. खाक. आया. ता)... धाए.. काजे..सोएक.. पका... धरास.. थक. सा... धरा... आामके.. गाए. ध्यान... धाम... जावे कक, 
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किन्तु उसका ज्ञान किसी को नहीं है, नितान्त अनुचित या आत्मव्याघाती कथन 
हैं । इसका यह अथे॑ नहीं कि ससार की सब वस्तुए किसी न किसी के मन को 
उत्पत्ति है । उन्हे यह अस्वीकार करने मे कोई सकोच नहीं हैं कि जिस वस्तु 
का अस्तित्व है, वह ज्ञेय भी है | वे कहते है कि वह वस्तु कहीं, किसी प्रकार, 
किसी व्यक्ति द्वारा अवश्य जानी गई होगी । या तो वस्तु की अभिव्यक्ति न हो 
या उसे किसी न किसी व्यक्ति द्वारा जानने योग्य होना चाहिए । जिन वस्तुओं 
के विषय मे हम कुछ कहते है, वे ज्ञेय होती है, यदि ऐसा नहीं हैं तो हम उनके 


सम्बन्ध मे कुछ कह ही नहीं सकते है । 


अत शकर के अनुसार जो कुछ ज्ञेय हैं उसे ससीम, नश्वर एव 
दुख का हेतु अवश्य होना चाहिए । जो ज्ञेय है उसे ससीम होना ही चाहिए और 
जो ससीम है, उसे नश्वर भी होना चाहिए । नाशवान वस्तु दुख का कारण होती 
ही है । अत ज्ञेयता, वस्तुनिष्ठता, ससीमता और नश्वरता एक दूसरे के हैतु और 
एक साथ होने वाले हैं । हमारे आत्मगत मन की अवस्थाओं सहित सम्पूर्ण, नामरूपात्मक 
ससार इन्हीं लक्षणों से विभूषित है । शकर और भगवद्गीता के अनुसार सज्ञान, 
इच्छा, घृणा, सुख, दख जैसी आत्मगत मानसिक अवस्थाए और हमारा मन वस्तुगत 
ससार का वैसे ही एक अग है जैसे अन्य बाह्य वस्तुए ।“ ज्ञेयता, ससीमता, 


मामा. वा». पाक. कुकी... पक. सनी. फकआ॥.. जी... सामना... हज... सा... दल... धिवाक.. धान... धराक.. मा... घासाक थक. समान. पका. ग़म... माने. आम... सका. सका. न्‍ंदाओं.. गा. पर. राम. संयाओ.. सका. 63). गान... सा. तमम. सात, . पन्‍य,.. लेक... सकी. पाक. धवात.. कक. गि्राक.. हल. आम... पालने... पाक. पन्‍्पे.. खाने... सामात.. धाक 
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परिवतंतशीलता विश्व की अन्य वस्तुओं के समान मानसिक अवस्थाओं के भी 


गुण है । 


2 जगत्‌ के असत्‌ होने का कारण - 


वस्तुत संसार का स्वरूप ही ऐसा है, जिसके कारण शकर ने उसे 
अंसत्‌ घोषित किया हैं । शकर के मतानुसार केवल ब्रह्म ही अन्तिम रूप से या 
तत्वमीमासीय दृष्टि से सत्‌ है । वह कूटस्थ, स्वयभू और शाश्वत है । ' असत्‌ ' 
शब्द ' सत्‌ ' का विलोम है । अत असत्‌ शब्द का प्रयोग उस वस्तु के लिए 
होता है जो सत्‌ न हो या सत्‌ से भिन्‍न हो । जिसमे सत्‌ के लक्षण विद्यमान 
न हों उसे असत्‌ कहना उचित ही है । सत्‌ को परिभाषित करते हुए शकर 
ने कहा है कि सत्‌ स्वयभू, अपरिवतेतीय और बाध रहित होता है । अत इसके 
विपरीत जिस वस्तु का अस्तित्व किसी अन्य पर निर्भर करे, परिवतैत्तीय हो, अथवा 
जिसका बाध हो सके उसे असत्‌ समझना चाहिए । इससे स्पष्ट है कि शकर के 
अनुसार असत्‌ नितानत अस्तित्व हीन नहीं है । वन्ध्या-पुत्र या रज्जुसप के समान 
भ्रामक प्रतीति के अतिरिक्त सामान्य रूप से सत्‌ मानी जाने वाली वस्तुएं भी असत्‌ 


हैं । उनके द्वारा मान्य सत्‌ की कसौटी पर जो खरा न उतरे वह सब असत्‌ है। 


नितान्त भ्रामम न होने पर भी हमारे अनुभव की व्स्तुए न स्वयभू 


है और न कृटस्थ । वे सब किसी न किसी कारण के कार्य हैं और उनका आदि 


कम. धााई!. साता७.. गुना. आग॥.. सात. गेम... धहाकक.+गाक.धाग्रीे॥... एमी. आाकात. भााजी.. आग... जहा. धुथाक.. धक्के. खाक... धधधाक. इस+... गागके.आओों।.. पायी... लाए. जिमाका.. तक. एफप.. साक..गंजोर. वसक.. जम... या. ध्याक.. डाक. पक. सका. वाक.. आामाक.. एदाकुछ.. एथाए. धामाए.. हावी. प्रचत.. सथाक.. सा. जाया. रामले. के. स्‍ाक.. मत. साडरग.. चानक. 
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अन्त दोनों है । ढमारे पूर्व कथनानुसार परिवर्तन उनकी प्रकृति भें निहित है । 
किसी परिणामी या परिवर्ततशील वस्तु की अपनी ऐसी कोई प्रकृति नही होती जो 
उससे अविभाज्य हो । परिवतैन्नशील होने के कारण वह प्रकृति वस्तु में सदा नहीं 
रह सकती । वस्तु के सभी गुण-धर्म उसके कारण से अर्जित होते है । अत 


शकर की मान्यता यह है कि कोई भी परिणाम या विकार सत नहीं होता है ।' 


आचाय॑ शकर तर्कत यह सिद्ध करते है कि जगत असत्‌ है । 
उनका तके है कि जाग्रत अवस्था की वस्तुएं असत्‌ है क्योंकि वे सज्ञान की विषय 
है । वास्तव मे ज्ञेय होने का अर्थ, ससीम होना क्योंकि असीम वस्तु ज्ञान का विषय 
हो ही नहीं सकती । किन्तु जो वस्तु ससीम हैं वह स्वयभू या स्वाश्रय नहीं हो 
सकती । अत वह अवश्य ही किसी अन्य का काये है और इसीलिए असत्‌ है। 
कारण से अलग होकर कोई कार्य नहीं प्राप्त हो सकता । उदाहरणार्थ - हम 
मिट्टी के घडे को उसके उपादान कारण मिट॒टी के बिना नहीं प्राप्त कर सकते। 
अत घडा सत्‌ वस्तु नहीं है । यह केवल एक नाम हैं जो वाक से उत्पन्न होता 
है । जिस प्रकार घडे से सीमित आकाश सवेब्यापा आकाश से भिन्‍न अपना अस्तित्व 
नहीं रखता, उसी प्रकार भोग्य और भोक्‍ताओं से बना यह विश्व ब्रह्म से अलग 
अपना कोई अस्तित्व नहीं रखता हैं ।“ ब्रह्म ही इसका अन्तिम आधार और आश्रय 
। शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र 2 । ।॥4 
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हैं । इस ससार में जितने भी कारण कहे जाते है, वे स्वय दूसरे कारणों के काये है । 
वे कारणहीन कारण नहीं हैं । ब्रह्म ही एकमात्र कारणहीन कारण हैं । अत 


केवल ब्रह्म ही सत्‌ है, अन्य प्रत्येक वस्तु उसका आभास मात्र है । 


मरूस्थल में जल की असत्यता का उल्लेख करते हुए आचाय॑ शकर 
कहते है कि उसका अपना कोई स्वतत्र रूप न होने के कारण वह असत्‌ है । 
उसका वर्णत न इस रूप मे किया जा सकता है और न उस रूप मे । शकर 
की इस युक्‍क्ति मे हमारे विचार से ब्रेडले की उन समस्त युक्तियों का साराश विद्यमान 
है, जिसके द्वारा उसने अपनी पुस्तक ' एपीयरेन्स एण्ड रियलटी ' मे यह सिद्ध 
किया हैं कि इस ससार की प्रत्येक वस्तु आभास है, सत्‌ नही । खण्डन खण्डखाद्य 
के सुप्रसिद्ध लेखक श्री हर्ष ने सम्भवत शकर के इस छोटे से किन्तु महत्वपूर्ण 
सूत्र ' स्वरूपेणानुपाख्यत्वात्‌ ' से प्रेरणा ग्रहण करके एक विस्तृत तकॉक्ति तैयार 
की, जिससे उन्होंने वस्तुवादियों के और विशेषकर नैयायिकों के उन सभी सम्प्रत्ययों 
को अनुपयकत सिद्ध कर दिया, जिनके द्वारा उन्होंने इन्द्रियानुभविक ससार की सत्यता 
सिद्ध करने का प्रयत्त किया था । उदाहरणर्थ - न्याय-वेशेषिक के अनुसार 
' द्रव्य वह है जो गुणों का आधार हो ' किन्तु श्रीहर्ष, कहते हैं कि द्रव्य का 
यह सम्प्रत्यय असगत है क्योंकि इसका प्रयोग गुणों पर भी किया जा सकता है। 
रग आदि गुणों के भी सख्या जादि गुण हो सकते हैं । यदि यह कहा जाय कि 
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गुण में गुण का आभास भ्रामक है तो श्री हर्ष पूँछत्ते है कि प्रथ्वी आदि द्रब्यों 
के विषय में अन्यथा कैसे हो सकता है ? यदि नैयायिक कहते हैं कि वहाँ गतिरोध 
का अभाव है, तो हम कह सकते है कि यही स्थिति गुणों के विषय मे भी होनी 


चाहिए । इसके अतिरिक्त श्री हष॑ कहते है कि नैयायिक को बताना चाहिए 


कि गतिरोध क्‍या है, जो गुणों को अन्य गुण धारण करने मे बाधक होता है 
यदि नैयायिक यह कहते है कि हमारा सिद्धान्त यही हैं कि गुणों में गुण नहीं 
होते, तो श्री हर्ष का उत्तर यही है कि तब तो रग जैसे गुणों की स्थापना ही 
सभव नहीं है । झसी प्रकार श्री हर्ष, यही सूत्र ' स्वरूपेणानुपाख्यत्वात्‌ ' दूसरे 
सम्प्रत्ययों पर एक-एक करके प्रयोग करते है और उनमे सन्निहित असंगतियों 


को प्रगट करते है । 


आचाये॑ शकर ने जगत की असारता को सिद्ध करने के लिए एक 
दूसरा मापदण्ड निकाला जिसे बाध की कसौटी कहते है । उन्होंने इन वस्तुओं 
की व्यावहारिक सत्यता तो बडी प्रसन्‍नता के साथ स्वीकार की है, किन्तु पारमार्थिक् 
दृष्टि से उन्हे असत्‌ कहने में कोई सकोच नहीं किया है, क्‍यों कि उस दशा में 
उनका बाध हो जाता है । वे कहते है कि - ' यद्यपि इस विश्व का हमे अनुभव 
होता है और यह हमारे व्यावहारिक उद्देश्यों की पूर्ति भी करता है तो भी यह 


स्वप्न के समान असत्‌ है, क्योंकि दूसरे ही क्षण इसका बाध हो सकता है ।£ 


| खण्डन खण्डखाद्य अनुवाक 4, प्र0 - 579 
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वस्तुत यदि हम यह मान लेते है कि सत्‌ वही है जिसका कभी बाध नहीं हो 
सकता तो हम शकर के दिये गए उपर्यक्त निर्णय से बच नहीं सकते । हमारी 
जाग्रत अवस्था के अनुभवों का सुषुण्ति और स्वप्न की अवस्था मे वैसे ही बाध 
हो जाता है जैसे उन अवस्थाओं के अनुभवों का जाग्रत अवस्था मे बाध हो जाता 
है । यदि बाध को किसी अवस्था के असत्‌ होने की कसौटी और अबाध को उसके 
सत्‌ होने की कसौटी मान लिया जाय तो हमारी सारी मानसिक दशाएं और उनके 
घटक असत्‌ मानने पडेगे । तब केवल उनका साक्षी या द्र॒ष्टा सत्‌ रह जायेगा क्योंकि 
वह समान रूप से उन सबको जानता रहता है, वह उन सबके बाध का ज्ञाता है, 


किन्तु स्वय बाधरहित है ।' 


बाध तीन प्रकार का होता है - अनुभवमूलक, ताकिक और श्रृति- 
सम्बन्धी । जब शकर स्वप्न के अनुभवों का बाध जाग्रत में और जाग्रत के अनुभवों 
का बाध स्वप्न या सुषुण्ति मे होना बताते है तो वे नि सन्देह अनुभवमूलक बाध 
की बात करते है । किन्तु जब वे इन्द्रियानुभविक विषयों को उनके परिवर्तनशील 
और पराश्रित स्वरूप के कारण असत्‌ घोषित करते है तो वे एक प्रकार के तार्किक 
बाध की ओर निर्देश करते है । एक अनुभव का किसी अन्य अनुभव द्वारा निषेध 
होने पर अनुभवमूलक बाध कहलाता है, किन्तु जब एक विचार किसी अन्य विचार 
द्वारा बाधित कर दिया जाता है तो वह तार्किक बाध कहा जाता है । शकर जब 
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इन्द्रियानुभविक वस्तुओं को उनकी प्रकृति के कारण असत्‌ कहते है तो उनके 
विचार में अनुभवमूलक बाध की अपेक्षा तकीय बाध रहता हैं । अनुभव एक प्रमाण 
अवश्य है किन्तु प्रत्येक प्रमाण अनुभवमूलक नहीं होता । तार्किक प्रमाण को 


अनुभवमूलक प्रमाण से प्रमाणित किया भी जा सकता है और नहीं भी । 


शकर ने विश्व को असत सिद्ध करने के लिए श्रृतियों का भी सहारा 
लिया है । शाकर भाष्य [ब्रह्मसूत्र 2 । ।4[ मे वे स्वयं कहते है कि यह ससार 
सत्य नहीं माना जा सकता क्योंकि यह एक कार्य है । श्रतियों ने सभी कार्यों को 
असत्‌ बताया है । उदाहरणार्थ - छान्दोग्य उपनिषद मे कहा गया है कि मुत्तिका 
के सभी काये ' नाम ' मात्र है, इनमे केवल मिट॒टी ही सत्‌ है | शकर इस दुृष्टान्त 
का प्रयोग जगत और उसके कारण पर करते है । श्रतियों के अनुसार सभी कार्य 
असत्‌ होने के कारण शकर यह निष्कर्ष, निकालते है कि जगत कार्य है और 
इसलिए असत्‌ हैं । शकर ने उन श्रतियों का भी सहारा लिया है जिन्होंने द्वैत- 
पृष्टि की निन्‍्दा की है । यदि एकत्व की दृष्टि की तरह नानात्व की दृष्टि 
भी सही होती तो उपनिषद्‌ यह न कहते कि जो नानात्व देखता है वह मृत्यु 
से मुत्य भें पडता है ।“ शकर के विचार से श्रतियाँ चोर का दृष्टान्त देकर 
कहती है कि मिथ्याभिनिवशवाला बधन मे पडता है और सत्याभिसन्धिवाला मुक्ति 
। वृह्ददारण्यकोपनिषद्‌ 4 4 ॥9 


2 शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र 2 । ।4 
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प्राप्त करता है । एकत्व ही वास्तविक सत्ता है, नानात्व की उत्पत्ति अज्ञान 


से होती है, क्योंकि यदि एकत्व और नानात्व दोनों सत्‌ होते, तो वह व्यक्ति जो 
प्रपचात्मम जगत को ही सत्य मानता है मिथ्याभिनिवेशवाला क्यों कहलाता ? यदि 
नानात्व ही सत्य होता तो मुक्ति का कारण ज्ञान न बताया जाता । उस स्थिति 
मे न कोई मिथ्याज्ञान होता और न सत्य ज्ञान द्वारा उसे दूर करने का प्रश्न उठता। 
यदि दोनों प्रकार के ज्ञान सत्य तो शकर पूँछते है कि एकत्व के ज्ञान से नानात्व 
का ज्ञान दूर करने की बात क्यों कही जाती ? इस प्रकार शकर ने जगत्‌ की असत्यता 


श्रतियों का सहारा लेकर भी सिद्ध करने का प्रयत्न किया है । 
3 प्रातिभासिक, व्यावहारिक एव पारमार्थिक्र सत्ताए - 


आचाये शकर द्वारा ससार की असत्यता सिद्ध करने के लिए दी 
गई युक्तियों के आधार पर हमे यह नहीं समझना चाहिए कि वे जगत्‌ को नितान्त 
असत्‌ अथवा अनस्तित्ववान या भ्रम समझते थे । सर्वप्रथम यह समझना आवश्यक 
है कि आचाये शकर सभी प्रकार की सत्ताओं को अनस्तित्व से भिन्‍न मानते है। 
उनके विचार से जो नितान्‍त अस्तित्वहीन या असत्‌ है वह न किसी वस्तु का 
कारण बन सकता है और न कार्य । उससे न कोई वस्तु उत्पन्न होती है और 
न वह किसी से उत्पन्न होता हैं । उदाहरण के लिए त्रिकोणात्मक व्रत्त नितान्त 
असत्‌ है । वास्तविक अस्तित्व मे आने की तो बात ही क्या, उसका प्रातिभासिक 


अस्तित्व भी नहीं हो सकता । वन्ध्या-पत्र॒ और शशश्वग नितान्त असत्‌ वस्तुओं 
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के प्रमुख उदाहरण है । शकर का मत है कि बन्ध्या-पुत्र की उत्पत्ति न वास्तविक 
रूप से हो सकती है और न माया द्वारा । ऐसी वस्तुओं का कोई आधार नहीं 
हैं । ऐसी वस्तुएं निरात्मक होती है क्योंकि उनका अपना कोई स्वरूप नहीं है 
और वे निरास्पद भी होती है क्योंकि उनके आश्रय के लिए कोई आधार नहीं है। 
इस प्रकार की वस्तु कोई व्यावहारिक उद्देश्य सिद्ध नहीं कर सकती ।“ ऐसी 
वस्तुए बिना किसी संदेह के नितान्त असत्‌ होती है । किन्तु प्रत्येक असत्‌ वस्तु 
इसी प्रकार से असत्‌ नहीं होती । जैसे - भ्रम असत्‌ है और हम सभी लोग उसे 
असत्‌ ही मानते है , किन्तु हम यह कभी नहीं कह सकते कि वह निराधार 
है । रज्जु-सप या मग तृष्णा जैसे भ्रम-मुलक आभास कभी किसी के द्वारा कहीं 
निरास्पद नहीं जाने जाते है । भ्रममुलक वस्तु का वास्तविक अस्तित्व तो नहीं 
होता किन्तु उसका आभास अवश्य होता है । इसके अतिरिक्‍त भ्रम तब तक सत्‌ 
प्रतीत होता रहता है जब तक यथार्थ, ज्ञान द्वारा उसका बाध नहीं होता हैं । यही 
बात स्वप्न तथा अन्य विभूमों के बारे में भी कही जा सकती है । उनका भी 
कोई न कोई आधार होता है । उनका वस्तुगत आधार चाहे कुछ हो, किन्तु उनके 
आत्मनिष्ठ आधार को नकारा नहीं जा सकता । कोई इच्छा, सस्कार या अनुभूति, 
चाहे हमारे अचेतन मन में ही छिपी हो, उसके आधार रूप में अवश्य होनी चाहिए। 
अत भ्रामक प्रतीतियों को पूर्ण असत्‌ वस्तु से भिन्‍न अवश्य समझना चाहिए। 


आधा. सा9.. सात... सापी.. धाओ.. परत. साफ. साधाएं. चाहाक.. ध्रामा॥.. पाए. ग्र॒ाक. सता. सथाए.. धरधाए.. पाया. चयाए. जउंकी.. धंधा. धामा॥. पकाआ.. साथ. एम्प०.. धागे... सादा0.. चाहें. चाय... साया. धहि.. गा. गान... सकी. सास. गत. पाया. सादड.. जा. आआ0. धक।. स्‍ाख॥. ाधांड.. सााक.. मात. धाधओक.. साफाथाक. गाए. गरक.ाधन्‍ा४.. राकाक. सात... धान... पदक, 


| शाकर भाष्य माण्डूक्य कारिका, ।6 |बन्ध्याप्रत्रो न तत्वेन माययाईपि जायते! 
2 शाकर भाष्य गीता 9 4 [न हि निरात्मक किचिद्‌ व्यवहारायावकल्पते| 


86 


उनकी भिन्‍नता का कारण उनकी प्रतीति के अतिरिक्त उनका आधार भी है । 
अत हम कह सकते हैं कि असत्‌ और भ्रम में शकर ने जो भेद किया है, वह 
बिल्कुल ठीक हैं । भ्रामक वस्तुए यद्यपि स्वयं सत नहीं होतीं किन्तु वे अपने 
आधार मे किसी सत्‌ वस्तु की ओर सकेत करती है । बन्ध्याप्त्न॒ की भाति नितान्‍्त 


असत्‌ वस्तुए, ऐसा कोई उद्देश्य सिद्ध नहीं करती । 


भ्रान्तिमान प्रतीतियों को शकर ने ' प्रातिभासिक सत्ता * का नाम 
दिया है । इसका अर्थ है सत्ता का आभास । यद्यपि ऐसी वस्तुओं का अस्तित्व 
एक सामान्य व्यक्ति भी सत्य नहीं मानता, फिर भी उनका ज्ञान असत्‌ नहीं कहा 
जा सकता । भ्रममूलक वस्तुओं की तरह भ्रान्ति में प्रतीति की चेतना का बाध 
नहीं होता है । उदाहरणार्थ, - शकर कहते है कि " सोकर उठा हुआ व्यक्ति 
स्वप्न मे देखे हुए सर्प-दश या नदी स्थान आदि कार्यो को असत्‌ मानता है, किन्तु 
इसीकारण यह स्वप्न में हुई उनकी चेतना को असत्‌ न मान लेगा ।" यही बात 
जाग्रत अवस्था की भ्रामक प्रतीतियों के विषय में भी कही जा सकती हैं । रज्जु 
को जान लेने पर रज्जु के सर्प का बाध हो जाता है, किन्तु हमे जो सर्प की 
चेतना हुई थी, वह असत्‌ नहीं कहीं जा सकती, क्योंकि उसका कभी बाध नहीं 
होता । अत प्रातिभासिक वस्तुओं की तरह प्रातिभासिक चेतना असत्‌ नहीं होती। 
इस प्रकार हमारी जाग्रत अवस्था की वस्तुए भ्रममुलक प्रतीतियों से भिन्‍न हैं । जिस 


काकक.. कम्प.. ओबक. धरधादा.. साधक. गा... पैदा). आओ. भालाकी.. आका.. न. बिका. धाम... सह. ग्ननी।..धाक.. आाक. ग्रकाक. किमोडी.. आआए'.धकीे.. ऋधा0.. आया... जुलाक. काश. पाए. प्रयाग... पाक. पॉजक.. विकक.. वन्‍मॉर्मे.. कियाक. सांग... जाए. फकाक.. सबक. करभाझ.. विफरेके. सब... पाक)... चायक'. पयुछ.. गिमाक.. सजाने. धय.. भाए.. धरााए.. बाय... चाइक. था. [साकी.. आल. 


| शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र 2 । ॥4 [अबाध्यमानत्वस्‌| 
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प्रकार भ्रममूलक प्रतीतियों का बाध होता है, ठीक उसी प्रकार उनका बाध नहीं 
होता है । स्वप्न या सुषुण्ति अवस्था मे उनकी चेतना का अभाव निस्सदेह उनका 
बाध कहा जा सकता है, किन्तु यह बाध बिल्कुल उस प्रकार का नहीं है, जैसा 
स्वप्नावस्था के अनुभवों का जागने पर या भ्रममुलक आभास का उसके आधार में 
विद्यमान सत्‌ वस्तु के ज्ञान से बाध होता हैं । जागने पर स्वप्न के विषय निस्सदेह 
विलीन हो जाते हैं । किन्तु इतना ही नहीं होता है । इन वस्तुओं के विलीन 
होने और जाग्रत अवस्था की वस्तुओं का उद्भव होने के साथ ही स्वप्न की वस्तुओं 
की असत्यता और जाग्रत की वस्तुओं की सत्यता की अनुभूति भी होती हैं । इसी 
प्रकार जब हमे जाग्रत अवस्था की भ्रामक वस्तु के वास्तविक स्वरूप का ज्ञान 
हो जाता है तो भ्रामक वस्तु की असत्यता और उसके आधारभूत वस्तु की सत्यता 
की चेतना आवश्यक रूप से होती है । किन्तु स्वप्न या सुषुण्ति में जाग्रत अवस्था 
की वस्तुओं का बाध इस प्रकार नहीं होता हैं । इस तथ्य को अस्वीकार नहीं 
किया जा सकता कि स्वप्न या सुषुण्ति में जाग्रत की वस्तुएं विलीन हो जाती है, 
किन्तु इसका कोई प्रमाण नहीं कि हम उन अब्स्थाओं में जाग्रत की वस्तुओं को 
असत्‌ मानते है । सृषपण्ति की अवस्था भे न उनकी सत्यता की चेतना रहती हैं 
और न असत्यता की । स्वप्नावस्था मे निस्सदेह स्वप्न के विषयों और उनकी 
सत्यता की चेतना तो रहती है, किन्तु उस चेतना के साथ जाग्रत अवस्था की वस्तुओं 
की असत्यता की चेतना नहीं रहती । अत जाग्रत अवस्था की सामान्य वस्तुओं 
की तरह बाध नहीं होता । इसी तात्पय से शकर कहते है कि “जिन वस्तुओं 
की अनुभूति हमे जाग्रत अवस्था में होती है, उनका बाध किसी भी अवस्था में उस 


88 


प्रकार नहीं होता, जिस प्रकार स्वप्नावस्था की वस्तुओं का बाध जागने पर हो 
जाता हैं । यद्यपि ऊपरी दृष्टि से देखने पर ऐसा प्रतीत होगा कि शकर का 
यह कथन, उनके उस कथन के विपरीत है, जिसमे वे इस ससार की वस्तुओं कां 
असत्‌ इसलिए कहते है क्‍योंकि स्वप्न या सुषुण्ति भे उनका बाध हो जाता है ।“ 


किन्तु गहराई से विचार करने पर यह विरोध नही रह जाता । 


जब शकर स्वप्न या सुषुण्ति मे जाग्रत की वस्तुओं का बाध कहते 
है तो उनका तात्पय केवल इतना होता हैं कि वे उन अवस्थाओं मे विलीन हो 
जाती है । जाग्रत की वस्तुए स्वप्नादि मे असत्‌ नहीं प्रतीत होतीं । शकर जब 


उनके बाध को अस्वीकार करते है तो वे बाध शब्द को दूसरे अर्थ मे लेते है । 


इसमे कोई सन्देह नहीं कि कुछ बातों में हमारे सामान्य अनुभव 
की वस्तुए भश्रममुलक या स्वप्नावस्था की वस्तुओं से समानता रखती है, जैसे दोनों 
प्रकार की वस्तुएं हमारी चेतना की विषय होती है, परिवर्ततशील, नश्वर और सीमित 
हांती है तथा नितान्त असत्‌ वस्तुओं से भिन्‍न प्रकार की होती है, आदि-आदि। 
किन्तु साथ ही उन दोनों प्रकार की वस्तुओं मे भेद भी है । स्वप्न या भ्रम की 
वस्तुओं का अस्तित्व हमारे मन में ही सीमित होता है । इसलिए वे हमारे व्यक्तिगत 
या निजी अनुभवमात्र होते है । जाग्रत अवस्था की निश्रन्ति वस्तुएं सभी के सामान्य 
। शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र 2 2 29 |नैव बाध्यते| 


2 अपरोक्षानुभूति, 56 [असद्गपो यथा स्वप्न उत्तर क्षण बाधत | 
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अनुभव मे आती है । इसलिए वे सही अर्थ में वस्तुगत प्रकृति की होती है । 
प्रथम प्रकार की वस्तुएं हमारे किसी व्यावहारिक उद्देश्य की पूर्ति, नहीं करतीं। 
उदाहरणाथे - मृगमरीचिका का जल न पीने के काम आता है और न नहाने के। 
किन्तु जाग्रत अवस्था की यथार्थ, वस्तुओं की व्यावहारिक उपयोगिता हमारे दैनिक 
अनुभव की विषय है । अत शकर ने इन दोनों मे स्पष्ट भेद किया है । भ्रान्तिमूलक 
या स्वप्न की वस्तुओं के अस्तित्व को वे प्रातिभासिक सत्ता कहते है और सामान्य 
अनुभव की वस्तुओं के अस्तित्व को व्यावहारिक सत्ता कहते हैं । पहले प्रकार 
का अस्तित्व प्रतीतिमात्र है, जब कि दूसरे प्रकार का व्यावहारिक है । जो जल 
हमारी प्यास बुझाता है वह मृगतृष्णा के जल की तुलना मे अवश्य ही सत्य है।' 
इसीलिए हम एक को सत्य और दूसरे को असत्य मानते है । सामान्य व्यक्ति 
अपने अनुभव की वस्तुओं को असत्य नहीं मानता । इन वस्तुओं की व्यावहारिक 
उपयोगिता इतनी अधिक है, इनकी चेतना इतनी प्रभावकारी, स्थायी और बारम्बार 
होने वाली हैं कि विचारशील व्यक्ति भी इनको असत्य मानने मे कठिनाई का अनुभव 
करता है । फिर भी शकर इन सबको निरपेक्ष सत्‌, ब्रह्म से भिन्‍न मानते है । 
उनके अनुसार ब्रह्म कूटस्थ, स्वयभू, और स्वय प्रकाश स्वरूप है । शकर की दृष्टि 


में यही एकमात्र पारमार्थिक या परमसत्ता है । 


जहाँ तक विश्व के व्यावहारिक अस्तित्व का प्रश्न है, शकर उसका 


विरोध नहीं करते है । व्यावहारिक दृष्टि से उसे सत्‌ कहने मे उन्हें सकोच नहीं 
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हैं । किन्तु परम या वास्तविक सत्‌ की दृष्टि से वे उसे निभीक भाव से असत्‌ 
कहते है । 


शकर के अनुसार वस्तुओं को सत्‌ या असत्‌ मानना बुद्धि पर निर्भर 
फरता है |“ इसका तात्पये यह नहीं है कि शकर वस्तुओं को केवल मानसिक 
ही मानते है क्योंकि उन्होंने स्पष्ट रूप से स्वीकार किया है कि ब्रह्म या परमसत्‌ 
का ज्ञान समस्त, प्रत्यक्ष ज्ञान की तरह व्यक्ति - व्यापार - तन्‍त्र न होकर क्स्तुतन्त्र 
है |” वस्तुओं की सत्यता या असत्यता, निसन्देह, स्वय वस्तुओं के आश्रित है, 
फिर भी उनको सत्‌ या असत्‌ कहने के पहले उनके स्वरूप की परीक्षा कर लेनी 
चाहिए । यह परीक्षा हमारी प्रज्ञा या बुद्धि की विषय है । इसलिए हम वक्स्तुओं 
की सत्यता या असत्यता को बुद्धितनत्र कह सकते है । वस्तुत इन्द्रियानुभविक 
वस्तुओं के स्वरूप की परीक्षा के परिणाम-स्वरूप ही शकर को उन्हे असत्‌ और 


ब्रह्म को सत्‌ या पारमार्थिक सत्ता कहना पडा । 


प्रतिभसिक एवं व्यावहारिक अस्तित्व के बीच का भेद सामान्य 
विश्वास का विषय है, किन्तु साधारणत व्यक्ति इससे परे जाकर नहीं विचार 
करते । उनके लिए इन्द्रिय-प्रत्यक्ष मे आने वाली । वकस्तुए ही सत्‌ प्रतीत होती 


सके. मोम. जीक. जातक... आया... कक. हब)... नाथ. एथान. साधक. )पॉो.. प्ाधक. चाय. आा+.. ग्रधाक.. एम. आए... 'रांक'.. आधा... सा. सात. वादे... अर. साधक... अंश. भाा>.. पक ी+. सबक. पाया. सवाक।.. जाए. दा. चाय. सा... साइ+. गम. काका... साथ. आओ. आय... सहापी.. सा. 0. सब. सद$. डाले... सा. धाम... शाह... आय... सके. सके 
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है । किन्तु परम या वास्तविक सत्‌ की दृष्टि से वे उसे निरभीक भाव से असत्‌ 


कहता हैं. 


शकर के अनुसार वस्तुओं को सत्‌ या असत्‌ मानना बुद्धि पर निर्भर 
ऊरता है |“ इसका तात्पय॑ यह नहीं है कि शकर वस्तुओं को केवल मानसिक 
ही मानते है क्योंकि उन्होंने स्पष्ट रूप से स्वीकार किया है कि ब्रह्म या परमसत्‌ 
का ज्ञान समस्त, प्रत्यक्ष ज्ञान की तरह व्यक्ति - व्यापार - तन्‍त्र न होकर व्स्तुतन्त्र 
है |? वस्तुओं की सत्यता या असत्यता, निसन्देह, स्वय वस्तुओं के अश्वित है, 
फिर भी उनको सत्‌ या असत्‌ कहने के पहले उनके स्वरूप की परीक्षा कर लेनी 
चाहिए । यह परीक्षा हमारी प्रज्ञा या बुद्धि की विषय है । इसलिए हम वस्तुओं 
की सत्यता या असत्यता को बुद्धितनत्र कह सकते हैं । वस्तुत इनिद्रयानुभविक 
वस्तुओं के स्वरूप की परीक्षा के परिणाम-स्वरूप ही शकर को उन्हे असत्‌ और 


ब्रह्म को सत्‌ या पारमार्थिक सत्ता कहना पडा । 


प्रतिभासिक एवं व्यावहारिक अस्तित्व के बीच का भेद सामान्य 
विश्वास का विषय है, किन्तु साधारणत व्यक्ति इससे परे जाकर नहीं विचार 
करते । उनके लिए इन्द्रिय-प्रत्यक्ष में आने वाली । वस्तुए ही सत्‌ प्रतीत होती 


कमा... साइकक.. उप. साल. पाक... सिम. कक. चालक. सम. सामक.. धोधत.. साथ. साला. अब)... पाया. आय. सबक... साथ... सकता. साझ+.. सडक. शक. गम... सा).. साधक. जाह#.. सथाओ।.. सुधा. साधक. धााका.. फिम्मरे. सडक... ध9.. धाबी... जाग. धहके.. आधा! ग्रोथ. पाई... धक. सह. जा. भामाओो।.. पाधाक.. का. "एक... विवाद. का. पथ... साल... दाक. डक 
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है । किन्तु शकर की इतने से ही सतोष नहीं होता । उपनिषदों से सकेत पाकर 
वे चिन्तन करते है और उसके परिणामस्वरूप वे व्यावहारिक वस्तुओं के अस्तित्व 
मे और पारमार्थिक अस्तित्व भे भेद करते है । शकर सदैव पारमर्थिक् दृष्टि से 
ही उन्हे असत्‌ कहते है । इस सम्बन्ध मे, उनके द्वारा किए गये प्रातिभासिक 


और पारमार्थिक सत्ताओं के बीच भेद को हमे याद रखना चाहिए । 


आचार्य शकर के पूर्व बौद्ध दार्शनिक नागार्जुत ने भी अस्तित्व का 
इसी प्रकार वगीकरण किया था । शकर की भ्रममूलक प्रतीति या प्रातिभासिक सत्ता 
को उन्होंने अलोक सत्रत्ति, व्यावहारिक सत्ता को लोक स्रृत्ति और पारमार्थिक 
सत्ता को परमार्थ सत्य कहा है । किन्तु इसी आधार पर हमे यह नह मान लेना 
चाहिए कि शकर सत्ताओं के इस भेद के लिए नागार्जुन के ऋणी है । वे स्वय 
नागार्जुत की भाति यह भेद करने में समर्थ, थे । वास्तव मे, यह कहना भी कठिन 
है कि नागार्जुन ने यह भेद स्वय स्वतत्र रूप से किया हैं । जहाँ तक प्रतिभासिक 
सत्ता और व्यावहारिक सत्ता के भेद का प्रश्न हैं, यह कहा जा सकता है कि 
सामान्य बुद्धि के व्यक्तियों ने इसे सदा ही स्वीकार किया है । व्यावहारिक एवं 
पारमार्थिक सत्ताओं के बीच का भेद नागाजुत्र से पहले छानन्‍्दोग्य उपनिषद्‌ के रचनाकाल 
मे ही विद्यमान था । जब यह उपनिषद्‌ केवल मिट्टी को सत्‌ कहता है और 


उसके सभी विभिन्‍न रूपान्तरणों को वाक से उत्पन्न ' नाम ' मात्र बताता है, तब 


ऋभा.. समा... मामा. पाक. रे... आयाम... सका. चाात.. सा. जोक. गई... सहाझ।. दा. सदा. की. जगा... ध्रवाक. के. गथाक.. भा. का. अब. कमी... जाके. फाबुमी.. साथ... धादा#.. डे... वंाए.. उकाक.. धगक. दाक.. पका. पैडमक.. कमा. गा... जो... वीक... साहा. गरकोने.. फल. गायक. गांओी.. सका... या. साप.. घए॥0.. समय. चयइके... धरडड..धकक.. पक 
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क्या वह यह नहीं मानता कि केवल ब्रह्म ही सत्‌ है तथा अन्य प्रत्येक वस्तु जो 


ब्रह्म पर आश्रित है, केवल व्यावहारिक सत्‌ है ? 


4 विश्व की अनिर्वेचनीयता - 


वस्तुत इन्द्रियानुभविक जगत का स्वरूप एक विशिष्ट प्रकार का 
है । इसे न तो नितान्त असत्‌ और नितान्त सत्‌ तथा न केवल मानसिक रचना 
ही कहा जा सकता है । इसके स्वरूप का यथार्थ निरूपण करने के लिए हमे 
नितान्त सत्‌ तथा नितान्त असत्‌ से अलग करना होगा । इसके सीमित, पराश्रित 
तथा परिवतैत्तशील होने के कारण तथा इसका तकौय और अनुभवमृूलक बाध हो 
सकने के कारण इसे सत मानना सभव नहीं दिखायी देता है। किन्तु इसके साथ 
ही इसकी वस्तुगत प्रतीति होती हैं और इसमे स्थायित्व दिखायी देता है, इसलिए 
यह प्रातिभासिक सत्ता से भी भिन्‍न है । ' सत्‌ *' और ' असत्‌ ' शब्द एक दूसरे 
के विपरीत है । अत यह कहना सभव नहीं है कि संसार सत्‌ और असत्‌ दोनों 
हैं । इसके विपरीत यह भी नहीं कहा जा सकता कि जगत्‌ न सत्‌ है और न 
असत्‌ क्योंकि इसमे मध्य दशा परिहार के नियम का उललघन होगा । अत शकर 
ने इस विश्व के लिए अनिर्वचनीय शब्द का प्रयोग किया है । वे कहते है कि 
नाम रूप [अर्थात्‌ नाम-रूपात्मकम जगत[| सत्‌ रूप में या उससे भिन्‍न असत्‌ रूप 
मे अनिर्ववनीय है । "नाम रूप वाली यह अनेकता व्याकृत और अव्याकृत दोनों 
है, इसे हम न अस्तित्वान कह सकते हैं और न अनस्तित्वान, यह अपनी 


कमा. आयी. पॉयश.. की. जाम... आए. गागाद.. धमा.. पका. सका. जाता. बा... आधाक.. सामीक.. धावाए... साधा... मान. ग्ाध॥..हालाए.. आओ. धुधाथ।... साला. थक. बह... डा). गा-॥. सका... साकक.. फल. च्ाक.. ग्रइाओ।... पधागा.. सला#.. अेलोक.. पाए. गा... आंक.. पा. बबपात.. 2. गा. ले. यश... पलक. धधांओ.. कामुक. राम. बुक. उाक.. नि... कक... 
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। यद॒नानात्वपूर्ण विश्व 


परिवतंनशीलता के लक्षण के साथ ब्रह्म पर आधारित है । 
न तो सत्‌ हैं क्योंकि यह व्याघात का विषय है और न असत्‌ क्योंकि इसकी स्पष्ट 
प्रतति होती हैं । इसका न स्वतत्र अस्तित्व है और न यह अस्तित्वहीन है । 
यह अस्तित्वान्‌ और अनस्तित्ववान दोनों भी नहीं है क्‍योंकि ये दोनों व्याघाती 
पद है । अत यह अनिर्वचनीय है । शकर के अनुसार यद्यपि यह अनिर्वचनीय 


विश्व, ब्रह्म पर आधारित माना जाता है किन्तु प्रत्यक्ष यह अनिरवेचनीय माया 


की उत्पत्ति है । 


२ माया - 


' माया ' शब्द अत्यन्त प्राचीन है । इसका सर्वप्रथम उल्लेख ऋग्वेद 
में हुआ है । ऋग्वेद का प्रसिद्ध मन्त्र है - "इन्द्रो मायाभि पुरूरूप ईयते ।" 
इसका अथ॑ यह हैं कि इन्द्र रहस्यमयी शक्ति के द्वारा अनेक रूप धारण करता 
है । इनसाइक्लोपीडिया ऑफ रिलीजन एण्ड एथिक्स मे कहा गया है कि ' माया ' 
शब्द का प्रयोग सुर एवं असुर दोनों के छल-कपट के लिए किया गया है । उदाहरणार्थ- 
असुरों की माया को जीत कर ही इन्द्र ने सोम को जीता । अथवा ' जादूगर माया 
का प्रयोग करता हैं ' या ' अशुभ प्रवृत्ति के लोग मायावी होते है '। इससे स्पष्ट 
है कि माया शब्द निश्चय ही अशुभ शक्तियों या छल-कपट के लिए प्रयुक्त हुआ 


अकयकी. धधायक. पेडओं. एम... रतायी।.. सा. आधा... सादर. ग्राम. सात. चांद. जहर... पाले. फंधाढंई.. आंधी... चाहे... पाए... कक... पा. गाय. नाशक॑. जब. ताक. अल. चांक. जादाक.. पाक. गधा. आा!... फेडोय,. दामन. हक. गंौभ।.. इक. सम... सार. आधे... आए. धाखाए.. आओ... याद. आप. कक. सा... पाक... जा... साकाद.. नए. आए... जा... रन्‍के. 
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है । किन्तु जब यह माना गया कि 'भमाया के द्वारा मित्र और वरूण जलवृष्टि करते 
है तथा अपने नियमों की रक्षा करते है' अथवा ' माया के कारण ही सूर्य और 
चन्द्रमा एक दूसरे के बाद आते है " तो यह शब्द शुभ देवताओं के लिए प्रयोग 
किया गया हैं । ' माया द्वारा इन्द्र मायावी असुरों पर विजय प्राप्त करता है ' 
इस मन्त्र में माया शब्द का प्रयोग सुरों और असुरों दोनों के लिए हुआ है । है 
हम देखते हैं कि इसका प्रयोग चाहे भले देवताओं के लिए हुआ हो अथवा दुष्ट 
देत्यों के लिए, किन्तु उसके स्वरूप मे कोई अन्तर नहीं आता । क्यों कि दोनों 
अथों, मे यह अतिप्राकृत शक्ति के लिए आया । लगभग इसी अर्थ मे यह शब्द 
अथवेबेद मे भी प्रयोग किया गया हैं - ' यूत क्रीडा मे माया द्वारा ही भाग्य जागता 
है ।' किन्तु केवल इसी अर्थ भे ' माया ' शब्द का प्रयोग नहीं हुआ है । उदाहरणार्थ- 
अथर्ववेद में जब यह कहा गया है कि ' माया की उत्पत्ति हुई थी ' तो निश्चय 
ही ' माया “ शब्द का प्रयोग माया के परिणाम या कार्य के अथे, मे किया गया 


है । यहाँ उसका प्रयोग रहस्यमयी शक्ति के लिए नहीं है । 


वास्तव में यदि हम इस सिद्धान्त से सहमत है कि काय अपने 
कारण से भिन्‍न नहीं होता, केवल उसी का खरूपान्तरण है तो यह मान सकते है 
कि कार्य, कारण ही है । नि सन्देह कारण को कार्य नहीं कहा जा सकता, किन्तु 


समन. मार. धााक.. सक.. के... दडाे.. गाय. धाए.. सा. 'चुलाकें.. जिकके.. साथ. साया. साय. ग्रभाक... काथाए.. जालांक.. सुर. बात... साया. पास. सा4५. जाय. ग्रधाक.. साा$.धाधाड. ली. सबक. धथाओ।.. गया... सारा... ऋ्धान.. शा. एके... राधा... एवाक. पंपांडी'. धाा.. डा. सडक... धरधाओ.. धमाम.. सादक. सभा४. रथ. गया. धादाके.. धरावे.. पाक.. सायाआ.. मी... सका 


! ऋग्वेद ।0 85 ॥8 [इनसाइक्लोपीडिया ऑफ रिलीजन एण्ड एथिक्स में उद्घृत] 
2 इनसाइक्लोपीडिया ऑफ रिलीजन एण्ड एथिक्स, प0 - 503 
3 अथववेद 4 37 3 
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काय की व्याख्या कारण के द्वारा हो सकती है । उदाहरणार्थ यह कहना तो ठीक 
नहीं कि जल बफ॑ है या हाइड्रोजन और आक्सीजन पानी है । स्पष्ट है कि कार्य 
अपने कारण के समान होता है किन्तु कारण एवं काये का स्वरूप एक नहीं होता। 
छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में भी कहा गया है कि मिट॒टी के सघात को जान लेने पर 
मिट्टी की बनी सभी वस्तुए ज्ञात हो जाती है, किन्तु यह नहीं कहा जा सकता 
कि घडे को जान लेने से मिट॒टी का ज्ञान हो जाता हैं । इसी प्रकार शब्द माया, 
जिसका मूल अर्थ एक रहस्यमयी सर्जक् ऊर्जा, शक्ति या सकलप है उसकी रचना 
के लिए भी प्रयक्त हो सकता है । इस शब्द की उत्पत्ति ' मा ' धातु से हुई 
हैं जिसका अर्थ है ' मापना ' । इसलिए माया का अर्थ, मापने की शक्ति या इस 
शक्ति से मापने योग्य या निश्चित की जाने वाली वस्तु हो सकता है । श्री बेटटीहीमान 
कहते है कि “मापने या विभाजित करने की शक्ति के द्वारा ही कृष्ण सभी इन्द्रियानुभविक 
या व्यावहारिक रूप धारण करते है” और “सभी माया अर्थात्‌ मापने योग्य ससीम 


वस्तुएं अव्यक्त से हीन प्रकार की है । यहाँ वे माया शब्द का प्रयोग उपर्युक्त 


दोनों अर्थी मे करते है । 


"माया" शब्द भगवद्गीता में भी उपलब्ध होता है । भगवान कृष्ण 
ईश्वरभाव मे बोलते हुए स्वय कहते है कि - "मे अविनाशी और अजन्मा होने 
पर भी तथा समस्त भूत प्राणियों का ईश्वर होने पर भी अपनी प्रकृति को अधीन 


जामक. यंधाके. परमक'. सहमो.. इसकी. सबक... पहकी.. धवाक.. जोक... जॉडआ. धाथए.धाधथा.. साधा. म.. धधामी.. सके. सदा. सलेए.. साथ... की. जा... पंथ. जाया. धा0.. डाक. आम... इमाम. पा... ग#... धाम. फबदर.. जाए... फ्राकाए.. धाम... सला#.. ग्राम... सारा. धादा.. पाभाक.. डाक. जाई. पा... व्रत. गाल... इआ॥.. आा.. एमा।.. पद. रथ. रथ... चकाएे 


[ इण्डियन एण्ड वेस्टर्न, फिलासफी, पृ0 - 5। 
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करके योगमाया से प्रकट होता हूँ ।' गीता के उपर्यक्त कथन से स्पष्ट है कि 
माया दिव्य आध्यात्मिक सत्ता पर अवलम्बित हैं । उसका स्वतत्र अस्तित्व नहीं 
है । यह भी बिल्कुल स्पष्ट है कि यह एक रहस्यमयी शक्ति है, जिसके द्वारा 


ईश्वर अनेक रूप धारण करता है, किन्तु अपने को अलिप्त रखता है । 


योगवाशिष्ठ मे भी ' माया ' शब्द का प्रयोग हुआ है । एक अन्य 
स्थान पर योगवाशिष्ठ के लेखक ने माया को प्रकृति भी कहा है । वह शिव की 
स्पन्दनकारी एवं देवी इच्छा है |“ यह ब्रह्म की सर्जनात्मक शक्ति है, जिसके 


द्वारा समस्त वस्तुगत आभास की रचना होती हैं । 


पुराणों में भी व्यक्त किया गया है कि जिस विश्व भे हम रहते 
है, उसके विषय में हमारी धारणा अविद्यात्मक या दोषपूर्ण है और यह सवेशक्तिमान 
ईश्वर की रहस्यमयी शक्ति का कार्य है, यह न तो स्वतत्र प्रकृति का विकसित 
रूप है और न अव्यय परमाणुओं का सधात हैं । उदाहरणाथै - ब्रह्मपुराण मे 
कहा गया है कि द्वैत की दोषपूर्ण दृष्टि को अविद्या कहते है' और मनुष्य द्वैत 
दिखाने वाली अपनी माया से ही अपने को भ्रमित करता है ।* ब्रह्मपुराण मे माया 


उमा. सका. सा... सी... 'रायत.. साय... परधाक. आाआाए.. सालाक.. विधा. ायक. धाय१.. चाहें... साधा... संकों.. का. परोडाक॑. सतेक.. पदक. साथ... संआ.. धदा+.. साया. पाक. पंत... उयाक. सादा. सादा. पाए. सए७.साई।. पाया. रदाओ।.. सम... सतत... बओओ.. सा. रााकः.. सा... न्‍ुधा. इकाओ.. जा. पाए... सवाहत.. साय. आकमं.. सावओ।.. सा+. धाथाए..धकनक.. एक, 


| भगवद्‌गीता, 4 6 

2 योगवाशिष्ठ 6/2 85,4 [सा राम स्वन्दशक्तिरकृत्रिमा] 

3 शाकर भाष्य इवेताश्वतर, प्रस्तावना 

4 शाकर भाष्य श्वेताश्वतर प्रस्तावना |स्वमायया स्वमात्मान मोहयेत्‌ द्वैतरूपया[ 
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के लिए अविद्या शब्द का भी प्रयोग किया गया है और विश्व को असत्‌ माना गया 
है । दूसरे स्थान पर विष्णु को विष्णु की माया द्वारा व्याप्त भी माना हैं । माया 
ही आत्मगत एवं वस्तुगत अनुभववों वाले समस्त जगत की रचना करती है । इसी 
प्रकार विष्णु पुराण और लिग पुराण मे समस्त द्वैत की प्रतीति को असत बताया 
गया है । यह संसार उस आधारभूत सत्‌ की असत्‌ प्रतीति है जिसे अच्युत, विज्ञान, 
विष्णु आदि अनेक नामों से पुकारा गया है । इस द्वैत को माया कहते है क्‍योंकि 
यह जो कुछ प्रतीत होता है, काये है । इसे न नितान्त सत्‌ कहा जा सकता है 


और न नितानत असत्‌ । 


इस प्रकार यह कहा जा सकता है कि माया की अवधारणा बहुत 
प्राचीन है । शकर से पूर्व अनुपथी साहित्य मे इसका पर्याप्त प्रयोग हुआ है । 
इसके महत्व के विषय मे विद्वानों मे कुछ मतभेद हो सकता है, किन्तु यह अस्वीकार 
नहीं किया जा सकता कि इसका प्रयोग बहुत सी श्रतियों भे हुआ है । शकर 
इसका प्रयोग करने वाले पहले दार्शनिक नहीं थे । इससे शकर के उन आलोचकों 
के विचारों की असगति सिद्ध हो जाती है जो शास्त्रों के अधिकार को तो स्वीकार 
करते हैं, किन्तु शकर को मायावादी कहकर उनकी आलोचना करते हैं । यदि 
व्यावहारिक जग्रत्‌ की व्याख्या के लिए माया का प्रयोग करने के कारण शकर 
को मायावादी कहा जा सकता है तो प्राचीन काल के उन क्रषियों और विद्वानों 
को भो मायावादी कहना चाहिए, जिन्होंने शास्त्रों की रचना की हैं | शकर के 


सक. कंकानी. जाता... पाएं।... 'सॉकए.. पाक. आधा. सए।.. सा. था. .आाकात.. साा$।. ग्राम). गभाए.. जोक. धांशाः.. सीइक.. गा. सा. कक. दबए॒. थक. माह... धाम. सा+. सकक'. डा. भा +. सरबी$.. जाला. धशाक.. गक.. धरा. धरधक. दा. धाक.. सम... मिलात.. जाए... साम.. आागन.. केक. मिल्क. एक. फरक़ाय. पराथड.. धमाके... थक. थक... धमकी 


। शाकर भाष्य श्वेताश्वतर, प्रस्तावना मे उद्घृत लिग पुराण । 
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ऊपर लगाए गए आरोप का ओचित्य तभी सिद्ध हो सकता है जब उन्हे शास्त्र 
विरोधी सिद्ध किया जा सके । किन्तु ऐसा करना सभव नहीं है, क्योंकि उन्होंने 
माया का लगभग उसी अर्थ मे प्रयोग किया है, जिस अर्थ मे वह शास्त्रों भे मिलता 
है । वास्तव मे, किसी भी शकर विरोधी दार्शनिक के मत की अपेक्षा शकर का 


माया सम्बन्धी मत अनुपथी शास्त्रों द्वारा वाउ्छत माया के अर्थ, के निकट है । 
6 शकर के धर्मदर्शत मे ' माया ' - 


ऋग्वेद तथा अन्य प्राचीन शास्त्रों की तरह शकर माया को सर्वशक्तिमान 
ईश्वर की रहस्यमयी शक्ति मानते हैं । अपनी अनिवर्चत्तीय दिव्य शक्ति के द्वारा 
ही वह विश्व की रचना करता है और स्वय उससे अप्रभावित रहता है । शकर 
कहते है कि इस शक्ति को अवश्य स्वीकार करना पडेगा अन्यथा इसके बिना 
ईश्वर को ससार का सृष्टा नहीं माना जा सकता क्योंकि कार्य शक्ति के बिना वह 
क्रियाशील ही न हो सकेगा । इस माया अथवा कारण शक्ति का आधार ईश्वर 
है । उसे अव्यक्त कहते है । परमेश्वर की इसी माया को शास्त्रों मे कभी-कभी 
' आकाश ' या कभो - कभी ' अक्षर ' कहा गया है । श्रुति और स्मृति मे जिसे 
प्रकृति कहा गया है, वह यही माया हैं , और सर्वज्ञ ईश्वर से सम्बन्ध रखने 
वाले जो नाम-रूप है, जिसे इस दृश्य जगत्‌ का बीज कहा गया है, और जिसे 
न सत्‌ कह सकते हैं और न असत्‌, वह माया ही हैं ।“ शकर के अनुसार प्रकृति 


0. का. सपा. जाम. चाक.. चा0.. थ.. पाक. पक... सामाओ।.. सा... साा॥.. धक।.. पाक. धायुक.. धका.. सा. पाने... लाए. जाते. कन्‍.. धरम. चंकन।.. आह. साकई. पिकहे. कमा काका. जा. धायाक. मा. पधाए. सामे।.. जा. कब. आाए#.. नाक. साओेड.. वाओ.. सब. विमाता.. रंदा३.. मद... जिकाका.. एक. संपदा. परभाक,. कक... कक. पक. कमा 


! शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र | 4 3 
2 शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र 2 | ।4 
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इस माया के अतिरिक्त और कुछ नहीं है । वह त्रिगुणात्मिका माया सम्पूर्ण ससार 
की बीज है । वह समस्त इन्द्रियानुभविक विश्व का कारण है । वहीं सब शरीरों 
एव इन्द्रियों की रचना करती है । तीन गुणों वाली माया ईश्वर की अपनी शक्ति 
है और वही ससार की सब वस्तुओं की मूलख्नोत हैं ।“ इसे अव्यक्त कहते है 


क्योंकि इसका वर्णन न सत्‌ कहकर किया जाता है और न असत्‌ कहकर । 


शकर की इस माया को साख्य दा्शनिकों के प्रधान अथवा प्रकृति 
के समान नहीं मानना चाहिए । स्वय शकर ने अपने पाठकों को ऐसी त्रुटि न 
कर बेठने की चेतावनी दी है । साख्य की प्रकृति एक स्वतत्र तत्व हैं । वह 
अपने आप मे अपने द्वारा ही स्थित है । वह पुरूष के समान ही सत्‌ है, जिसका 
उद्देश्य पूरा करने के लिए उसका अस्तित्व हैं । इसके विपरीत शकर की माया 
वैदिक एवं उपनिषदीय साहित्य की माया की भांति दूसरे पर निर्भर रहने वाली 
मानी गई है । यह ईश्वर पर पूर्णतया निर्भा और उससे अभिन्‍न रहने वाली है। 
इसलिए उसका अपना कोई स्वतन्त्र अस्तित्व नहीं हैं । साख्यवादियों के विपरीत 
शकर इसका स्वतत्र अस्तित्व नहीं मानते |“ जिस प्रकार शक्ति, शक्तिमान से 
अभिन्‍न होती है, वैसे ही माया ईश्वर की शक्ति होने के कारण उनसे अभिन्‍न 
है ।* वास्तव मे, शकर के धर्मदर्श मे जिस किसी वस्तु का अस्तित्व है, वह 


आय. कथा।. प्रताकी. संभाली. धायां।... सहीक.. सहन... साय... कक... जाने. धमकी. साथ... चाउाक.. पायकन. पथ... पिधीन.. एड. थक. डक... शक. जाओ. साा$.. आओ... पाकर... आम)... सके. दा#. चतक.. फ्रमो#.. साय... सांस. साथ. साय... बयान. धार. सदवहीं.. कक. ओआाआ.. साय. ध्रधाक.. रोग. दया. साहमर.. धाथए.. ड्रावकक. घालायी.. दबड़ी.. धक.. सर. साथ... धा़ईे.. पाक, 
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ब्रह्म से भिन्‍न नहीं है । किन्तु अभिन्‍नता से शकर का तात्पय तादात्म्य नहीं 
है । श्री वाचस्पति मिश्र कहते हैं कि शकर के लिए अभिन्‍नता का अर्थ, भिन्‍नता 


को स्वीकार करना मात्र हैं । इसका अर्थ तादात्म्य स्वीकार करना नहीं है । 


आचार्य शकर के अनुसार माया ईश्वर की वह आश्चयजनक रचनात्मक 
सकल्पशक्ति है, जिसमे असीम कारण-कार्य शक्यता है । शकर ने विशेष रूप 
से यही दिखाने का प्रयत्न किया है, कि इस विश्व की उत्पत्ति आदि का कारण 
ईएवर की माया ही है । शकर का विचार हैं कि यह विश्व नाम ख्पों द्वारा 
विभाजित है, इसमे अगणित कर्ता एवं भाक्ता है, यहाँ जीवों को निश्चित कारण 
से निश्चित स्थान एव समय पर अपने कर्मों का फलभोग प्राप्त होता है, इसकी 
व्यवस्था मन से अचिन्त्यनीय है । ऐसे संसार की उत्पत्ति सर्वज्ञ एवं सर्वशक्तिमान 
ईश्वर के अतिरिक्त अन्य किसी प्रकार नहीं हो सकती । यह विश्व अचेतन 
प्रधान एवं परमाणुओं से भी नहीं उत्पन्न हो सकता । यह न किसी असत्‌ तत्व 


से उत्पन्न हो सकता है और न किसी जन्म लेने वाले तथा मरने वाले व्यक्ति 


द्वारा रचा जा सकता है । 


अतएव, शकर ने विश्व की उत्पत्ति आदि का कारण किसी पुनरावती 
तत्व को अस्वीकार करके इस बात पर बल दिया कि किसी ससीम तत्व से विश्व 
की उत्पत्ति सभव नहीं है । केवल सर्वज्ञ एव स्वशक्ति ईश्वर ही अपनी रहस्यमयी 
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माया से ससार की रचना कर सकता है । स्पष्ट है कि शकर के मतानुसार ससार 
की कारण शक्ति केवल माया हैं और उस माया का आश्रय तथा आधार सर्वशक्तिमान 
ईएवर के अतिरिक्त और कोई नहीं है । ' यद्यपि ' शकर ने कही-कही इन्द्रजाल 
वाली माया का भी उल्लेख किया है, जिससे उनका तात्पय॑ किसी अबुद्धिगम्य, 
रहस्यात्मक और मिथ्या वस्तु से हैं किन्तु किसी ससीम व्यक्ति की ऐसी माया को 
वे विश्व की रचना करने वाली सर्वशक्तिमान ईश्वर की माया के समतुल्य नहीं 
मान सकते । किसी जादूगर की माया अथवा किसी देवता की माया भी अनादि 
अनन्त नहीं हो सकती, किन्तु विश्व की रचना करने वाली माया वैसी ही अनादि 
और अनन्त है जेसा सर्वशक्तिमान ईश्वर, जो उसे धारण करता है |“ अत शकर 
की माया को एक सत्तामीमासीय सम्प्रत्ययः समझना चाहिए | वह कोई मानसिक 
सत्ता नही हैं । इसमे कोई सन्देह नहीं कि शकर माया को और साथ ही उसके 
परिणामों को मिथ्या मानते हैं, किन्तु इससे उसकी सत्तामीमासीय स्थिति पर आघात 
नहीं लगता हैं । एक तो, व्यावहारिक क्स्तुओं की अथवा उसके कारण स्वरूप 
माया की असत्यता से शकर का तात्पय यह नहीं कि वे नितानत अस्तित्वहीन 
है, वरन्‌ उनके अनुसार वे अनिर्वचनीय है अर्थात्‌ वे न तो ब्रह्म की तरह नितान्त 
सत्‌ हैं और न अस्तित्वहीन पदार्थों, की तरह नितान्त असत्‌ । दूसरे, विश्व की 
रचना करने वाली माया को धारण करने वाला कोई ससीम व्यक्ति नहीं हो सकता, 
क्योंकि वह व्यक्ति या उसका मन संसार के अन्य पदा्थों, की तरह स्वय ही माया 
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की उत्पत्ति है, जिसकी रचना माया द्वारा ही हुई है, वह माया का आधार कैसे 
हो सकता है । माया और उसके परिणामों की सत्तामीमासीय स्थिति, वास्तव मे 
कुछ भी हो सकती है, किन्तु वह मानसिक विकल्प की तरह कदापि नहीं है। 
हमारी मानसिक अवस्थाए चाहे भ्रम हां या किसी अन्य प्रकार की, किन्तु वे माया 
की रचनाओं पर ही निर्भर करती है । किसी ससीम मन की अवस्थाए उस स्तर 
का वस्तुगत अस्तित्व निर्मित नहीं कर सकती जैसा सर्वर्जका माया कर सकती 
है । अत शकर जब माया को मिथ्या कहते है तो उनका तात्पय यह कदापि 
नहीं होता कि माया केवल एक मानसिक अस्तित्व है । वे माया को अ्रममात्र 
भी स्वीकार नहीं करते । उन्होंने माया को सर्वव्यापी परमात्मा की शक्ति मानकर 
उसकी आत्मनिष्ठता अस्वीकार कर दी है और ऐसा होने के कारण ही माया भ्रम 
भी नहीं मानी जा सकती है । इसके अतिरिक्त शकर ने व्यावहारिक एवं प्रातिभासिक 
सत्ताओं में भेद मानकर भी माया को प्रातिभासिक सत्ता से बाहर स्थान प्रदान 
किया है । वे जब व्यवहार जगत को भ्रम नहीं मानते तो वे इसके मूलकारण 
माया को भ्रम कैसे मान सकते हैं ? किसी कारण की सत्तामीमासीय स्थिति उसके 
कार्य की स्थिति से अवश्य ऊँची होनी चाहिए, और शकर ने यही स्वीकार 
किया है । 


माया को ईश्वर की रचनात्मक इच्छाशक्ति कहने पर भी उसकी 
वस्तुपरता पर कोई प्रभाव नहीं पडता । यद्यपि हमारी इच्छा-शक्ति हमारे मन का 


कार्य है, इसलिए वह हमारे लिए आत्मनिष्ठ है, किन्तु इश्वर की रहस्यमयी इच्छाशक्ति 


।(03 


के लिए यहीं बात सत्य नहीं कही जा सकती है । प्रथमत, माया को इईश्वर 
की इच्छा-शक्ति भाषा के आलकारिक प्रयोग मे ही कहा जाता है । जैसे, यह 
न जानते हुए कि विद्यत वास्तव मे स्वत क्या है, हम उसे बहने वाला द्रव कह 
सकते है, वैसे ही भाषा को ईश्वर की इच्छाशक्ति कहा जाता है । यदि हम 
बुद्धि के परे की वस्तुओं पर विचार करना ही चाहते है तो हमे परिचित शब्दावली 
का प्रयोग करना ही पडेगा । द्वितीयत, ईश्वर की इच्छाशक्ति उसके मन का 
काये नहीं हो सकती क्योंकि ईश्वर के मन इन्द्रिया और शरीर कुछ भी नहीं है।' 
ऐसा माना जाता है कि ईश्वर का बोध और गति बिना इन्द्रियों के ही होती है। 
वह बिना आखों के देखता तथा बिना कानों के सुनता है ।“ उसकी सारी का्य-विधि, 
वस्तुत अज्ञात हैं । उसकी माया को हम माया इसलिए कहते हैं कि वह एक 
बहुत बडी समस्या है, हमारे लिए एक रहस्य है । यदि उस रहस्य को समझ 
लिया जाय तो वह माया न रहेगी । वह माया इसीलिए हैं कि हम उसे समझने 
का चाहे जितना प्रयत्न करे, वह हमारे सब प्रयत्नों को विफल कर देती है । 
साथ ही हम माया को ईश्वर की प्रकृति भी कह सकते है । माया को ईश्वर 
के मन का काय मानने में तो यह हानि है कि ईश्वर के मन को ईश्वर से भिन्‍न 
मानने पर अद्गैत की हानि होती है । वेद, उपनिषद्‌ एवं शकर ईश्वर मे जिस 
अद्वैतभाव को मानते है, उसमे भेद उत्पन्न हो जाएगा । अत यदि इसे शक्ति 
मानना ही है तो उसे आत्मनिष्ठ की अपेक्षा वस्तुनिष्ठ इच्छा शक्ति ही मानना 
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चाहिए । हमारे लिए माया के सभी कार्य वस्तुगत रूप मे ही है | हम उन्हें 
मानसिक दशाओं के रूप में कभी नहीं समझते । इसमे सन्देह नहीं कि कभी- 
कभी हम अपनी किसी मानसिक दशा को वस्तुरूप मान बैठते है, किन्तु इसके 
विपरीत यह कभी सभव नहीं कि हम किसी वस्तु को अपनी मानसिक दशा समझ 
लें । आज का मनोवैज्ञानिक कहेगा कि हमारा वस्तु-बोध केन्द्र से उत्पन्न होने 
वाला नहीं है, बल्कि हमारे पर्यावरणीय परिधि से उत्पन्न होता है । शकर भी 
बाह्य वस्तुओं का बोध इन्द्रिय वस्तु सम्पर्क का ही परिणाम मानते है |! इस 
श्रकार वह ज्ञात वस्तुओं का ही परिणाम है । शकर वस्तुओं के प्रत्यक्षीकरण मे 
हमारी बाह्य और आन्तरिक इन्द्रियों के कार्य की उपेक्षा नही करते, किन्तु दूसरी 
और वे प्रत्यक्ष के सम्पूणे ढाचे को इन्द्रियों पर ही छोडना भी नहीं चाहते । अत 
माया को विश्व का मूलकारण मानने मे विश्व की व्यावहारिक सत्ता पर कोई 


विपरीत प्रभाव नहीं पडता है । 


7 माया एव अविद्या - 


आचाय॑ शकर माया को उसके मूल रूप में मानते हुए भी मुख्य रूप 
से उसे ईश्वर की शक्ति मानते हैं तथा उसे वे, तदनुकूल ही विश्व की रचना का 
#_थम कारण भी स्वीकार करते है, किन्तु यह भी अस्वीकार नहीं किया जा सकता 
कि कही-कहीं उन्होंने विश्व को ' अविद्यात्मक ' ' अविद्याकल्पित ' तथा 'अविद्या- 
अत्युपस्थापित ' भी कहा है ।/ अत यह प्रश्न उठता है कि क्‍या शकर के 
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लिए माया और अविद्या एक ही तत्व हैं अथवा दो भिन्‍न तत्व है ? इस पर विद्वानों 
ते भिन्‍न - भिन्‍न मत प्रकट किया हैं । फेक ओर थीबो यह मानते हैं कि शकर 
के दर्शन मे माया और अविद्या शब्द एक दसूरे के स्थान पर प्रयुक्त हो सकते 
है । दूसरी ओर, कनेल्न जैकब स्पष्ट दूत से कहते है कि शकर के दर्शत मे 
भाया शब्द का प्रयोग अविद्या के अर्थ, मे नहीं किया गया है । माया और विद्या 
के सम्बन्ध मे यह मतभेद वस्तुत शकर सिद्धान्त के अनुयायियों में भी प्राप्त होता 
है । ' सक्षेप शारीरक ' के लेखक श्री सर्वज्ञ मुनि, ' सिद्धान्त मुक्तावली ' के 
लेखक श्री प्रकाशानन्द तथा ' विवरण-प्रमेय-सप्रह ' के लेखक श्री विद्यारण्य माया, 
अविद्या तथा अज्ञान में कोई भेद नहीं मानते हैं । £ किन्तु पचदशी, प्रकृतार्थ विवरण 
तथा कुछ अन्य ग्रन्थों में इन दोनों के बीच कुछ भेद अवश्य किया गया है । 
प्रकृतार्थ-विवरण में माया को अनादि, अनिवेचनीय और सभी वस्तुओं का कारण 
माना गया हैं । यह माया एक अनन्त विश्व-चेतना के साथ सम्बद्ध है । अविद्या 
इस विश्व माया की एक सीमित इकाई हैं | पचदशी मे भी माया को इेश्वर की 


उपाधि माना गया हैं और अविद्या को ससीम जीव की उपाधि ।“ 


आचाये शकर के सम्बन्ध में यह कहा जाता है कि उन्होंने इन 


दोनों शब्दों का प्रयोग तो यद्यपि बहुत किया हैं किन्तु उनमे भेद नहीं दिखाई 


कक. गराकक. न्‍मान.. मत. आके.. सका. पा. कान... धरा... कही 
सा. खाक बम च.. भका।.. का... सका... पहन... सनम पक... ऋाक.. गहाक.. सका... डाक... खाना... चमक कब. पक गकम क.- यक. काम. जन. अल सा. जाए. उाक. एकल... पेडक. से. कमा. डाक... पाक. पथ. पुकार... एममक.. ०... आाक'.. धन. समा 


। ब्रह्मसूत्र के अनुवाद की भूमिका, ४0 - 28 पर थीबो का कथन । 


2 सक्षेप शारीरक, । 20, सिद्धान्त मुक्तावली पृष्ठ 39, विवरण प्रमेय संग्रह 
पृ0 - ॥33 
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देता । कही - कहीं तो उन्होंने माया के कार्यो अथवा विश्व के पदार्थों को अविद्यात्मक 
या अविद्यारोपित आदि भी कहा हैं । किन्तु यह भी निश्चित हैं कि शकर ने 
अविद्या को ईश्वर की उपाधि कहीं नहीं कहा है । उन्होंने ईश्वर को ' मायिन ' 
तो कई बार कहा है किन्तु ' अविद्यावान ' एक बार भी नहीं कहा । इसके विपरीत 
उन्होंने ईश्वर को सर्वज्ञ, सर्वविद्‌ आदि नामों से अवश्य अभिहित किया हैं । 
शकर के ये सब कथन इस बात के सकेत करते है कि उनके अनुसार माया और 
अविद्या को पयोयवाची नहीं माना जा सकता । जिन वाक्यों में शकर ने माया शब्द 
का प्रयोग किया है उनमे यदि माया के स्थान पर अविद्या शब्द रख दिया जाय 
तो सब अथे ही बदल जाएगा । ईश्वर अथवा जगन्जियन्ता को अविद्या का विषय 
नहीं कहा जा सकता । ईश्वर को अविद्या का विषय मानना आत्म-व्याघाती होगा। 
विश्व की रचना तथा उसका पालन करने के लिए ईश्वर को अतिशय ज्ञान-सम्पन्न 
होना चाहिए, अविद्या की तो बात ही क्‍या । जो व्यक्ति किसी वस्तु की रचना 
फरता है वह ज्ञान द्वारा ही करता है, अविद्या या भ्रम के द्वारा नहीं । जादूगर 
का जादू भी द्र॒ष्टा को ही भ्रमित करता हैं स्वयं जादूगर को नहीं । शकर ने 
स्‍्वय कहा है कि जिस प्रकार जादूगर अपने द्वारा ही फैलाई गई माया से कभी 
भ्रमित नहीं होता, उसी प्रकार ईश्वर भी अपनी माया से सदा असस्पृष्ट रहता 
है । अविद्या-ग्रसित व्यक्ति के विषय मे यह सिद्धान्त चरितार्थ, नहीं होता है। 
यह कहना कि अविद्यावान व्यक्ति अपनी अविद्या से थअप्रभावित है, स्वय व्याघाती 


ससाक॥. जा. सा. सकीबी।.. मे... लाओमा. गरम... सु्कक. खाक. मा. को... साधक... ऋण... ाक.. कोई. सका. साय... माक.. ग्राबक. सरकने.. ववोंक.. धक. धन्‍की..धउउ७.. सता... सह... धयमक. ड्राा॥.. बात... गे... सबक... डा अकक. अजम.. इक. विया>.. धनी. सादे. आद#. याकने.. पावाब.. प्रकाश. धामत.. डाक... जात... संस. जोक. पधाक.. रथ. 
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है । शकर की माया को न तो इश्वर की अविद्या कहा जा सकता है और न 
जीव की हैं । इसमे कोई सन्देह नहीं कि शकर ने माया शब्द का प्रयोग माया 
की उत्पत्ति अर्थात्र॒ सासारिक पदार्थोा के लिए भी किया है ॥“ यह मत शकर 
द्वारा प्रतिपादित कार्य-कारण सम्बन्ध के अनुरूप हैं और साथ ही वेद-उपनिषदों 
में माने गए माया के अर्थ के अनुकूल भी है । किन्तु माया के इन कार्यों को 
शकर ने अविद्यात्मकक कहा है | अब प्रश्न यह है कि यदि विश्व वास्तव में 
ईश्वर की रहस्यमयी माया की उत्पत्ति हैं और उस माया को अविद्या नहीं कहा 
जा सकता तथा यदि यह विश्व हमारी कल्पना की रचना कदापि नहीं है, तो 


इसे अविद्यात्मक कहने का क्‍या तात्पर्य है ? 


शकराचार्य के दर्शत पर गहराई से दृष्टिपात करने पर यह ज्ञात 
होता है कि शकर ने केवल पारमार्थिक दृष्टि से ही विश्व अथवा माया को असत्‌ 
कहा है । व्यावहारिक दृष्टि से यह संसार शकर के लिए उतना ही सत्य है 
जितना कि हमारे लिए । अत केवल पास्मार्थिक दृष्टि से शकर ने जगत्‌ को 
अविद्यात्मक कहा हैं । व्यावहारिक दृष्टि से तो वह ईश्वर की रहस्यमयी शक्ति 


माया का ही कार्य है । 


इसके अतिरिक्त एक अन्य प्रकार से भी विश्व को अविद्यात्मक 


कहा जा सकता है । अविद्या शब्द ' विद्या ' के पूव ' अ * प्रत्यय लगाकर बनता 


खाक... ऋताए।. जत. सकाय. आया... सा... कण... सया॥. व. फलीक. दायत.. स्का... बढ़ाए. धाम. ककाके.. धथाक. चाय. पी... सा. आया. परयाथ.. साधने. भाको.. |. इक. सादक.. निया. आओ. सथाएे.. भरी. जा. धक. गडाक.. जाके. उमा. स्‍ामाई. पाक. सकी. धाद.. फताबी।.. भिरिकक. साय. जोगी. मिस. धरा. आयाम... साधा... दान... धरदाक. की)... आना... चाके 


। सिद्धान्त लेश सग्रह [जीवाश्रितादविद्यानिवाहात्‌ भिन्‍ना मायैव ईश्वराश्रिता 
प्रपचकारणमु( 


४ शाकर भाष्य, माण्डूक्य कारिका । ।7 [प्रपचाख्यम माया मात्रमु | 
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है । 'अ ' का अर्थ है ' नहीं ' और विद्या का अर्थ है ' ज्ञान ' अर्थात्‌ सम्पूर्ण 
शब्द ' अविद्या ' का अर्थ होगा-ज्ञान का अभाव या त्रुटिपूर्ण ज्ञान अथवा ज्ञान 


' वास्तव मे हम यह तो नहीं कह सकते है कि ईश्वर 


के विपरीत कुछ अन्य । 
मे ज्ञान की कमी है या उसमे त्रुटिपूर्ण ज्ञान हैं, किन्तु ईश्वर की माया को ज्ञान 
के अतिरिक्त कुछ अन्य जरूर कहा जा सकता है । माया को ईश्वर की शक्ति 
या उपाधि मानने से माया को ईश्वर से भिन्‍न तो मानना पडता है किन्तु उसे देश्वर 
से अलग नहीं माना जा सकता है । अत यदि ज्ञान या चेतना को ईश्वर का 
वास्तविक स्वरूप माना जाता है तो माया को उससे भिन्‍न अविद्या और उसके कायो 
को अविद्यात्मक मानने मे कोई हानि नहीं है । किन्तु यहाँ यह स्मरणीय है कि 
अविद्या का यह अर्थ मनोवैज्ञानिक या ज्ञानमीमासीय भाव में नहीं हैं । यदि हम 
अविद्या को इन अर्थों मे लेते है तो ईश्वर की सर्वज्ञता के साथ उसकी सगति नहीं 


बैठ सकती । यदि माया और उसके कार्यों को क्रमश अविद्या तथा अविद्यात्मक 


मानना है तो यह सत्तामीमासीय अर्थ मे ही माना जा सकता है । 


शकर ने व्यक्ति विशेष की अविद्या को उसके विश्व का कारण 
एक निश्चित अर्थ मे माना है | शकर के अनुसार प्रत्येक व्यक्ति अपने वास्तविक 
स्वरूप में ब्रह्म ही है । किन्तु अपनी अनादि अविद्या के कारण वह अपना तादात्म्य 
माया रचित मनस आदि से रखता है और अपने को एक सीमित ब्यक्ति मानता 


है । वह अपने को कर्ता और भोक्‍ता मानकर शुभ और अशुभ कार्य करता है“, 


| दीवानचन्द, शार्ट स्टडीज इन उपनिषद्स प्र0 - 3-32 
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जिनके परिणामस्वरूप उसे जन्म-मृत्य, सुख-दुख आदि सहन करना पडता हैं । 


इसी से वह सासारिक बन्धन मे पडता हैं । इस प्रकार उसकी अविद्या अथवा 


अपने वास्तविक स्वरूप का अज्ञान विश्व का कारण बनता है ।॥“ अथवा विश्व 
में उसके बन्धन का कारण बनता है । यह बन्धन तब तक रहता हैं जब तक 
वह अविद्या के कारण मनस आदि उपाधियों से अपना तादात्म्य स्थापित रखता 
हैं । अविद्या को ज्ञानमीमासीय अर्थ मे लेकर जगत्‌ का कारण केवल इसीरूप में 
माना जा सकता है । निष्कर्ष, कहा जा सकता है कि शकर के दशैत्त मे माया 
का अर्थ अविद्या के ज्ञानमीमासीय अर्थ, में नहीं है । शकर जब माया के कायो, 
को अविद्या की उत्पत्ति कहते है तब या तो अविद्या शब्द को विद्या अथवा ज्ञान 
के अतिरिक्त किसी अन्य वस्तु के अर्थ, मे लिया है या उसे गलत ज्ञान के अथ॑ 
में लिया है । उसका अथै न तो ज्ञान का अभाव है और न मिथ्यात्व । यदि 


माया को त्रुटिपूर्ण ज्ञान माना गया है तो केवल इसी अथ, मे कि उसके कारण व्यक्ति 


ससार के बन्धन मे पडता है । 


8 अविद्या का आश्रय - 


अविद्या के आश्रय के विषय मे विद्वानों मे पर्याप्त मतभेद हैं । 
इस सम्बन्ध में दो प्रकार के मत मिलते है । कतिपय विद्वान यह मानते हैं कि 


आधा. साय. पफन.. सुधीके.. गग़ाक.. ंकाओ.. नि. पाक. गपंदाए..मिएए.धवाडा. समां+.गरीा+.. से. सबक. कम. स्‍न्‍ं.. धरधकक.. फरयके.. कफ॑ंगी.. सह. धन्‍काक. सकते... धाधाथ।. चिताके.. फृममाकि. कॉल. री... कक. धियाह.. सामायग.. गा. लॉकक.. चुछए॥.. ध्रााक.. एड. कााे.. सका. धागा... छपी... ऋढ॥.. आावुए... धमाके. बा. जा). आडन.धायक.. भागा... आए... आक.. धमाका. 
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! अन्य विद्वानों के अनुसार 


शुद्ध ब्रह्म ही अविद्या का विषय और आश्रय दोनों है । 
अविद्या का आश्रय ब्रह्म नहीं अपितु जीव हैं । वास्तव मे, इन दोनों मे से कोई 
भी मत मानने मे कठिनाई हो सकती है । प्रथम मत में तो पर्याप्त कठिनाई है 
क्योंकि शुद्ध चेतना और अज्ञान भे उसी प्रकार का विरोध है, जिस प्रकार प्रकाश 
एवं अन्धकार में । दूसरे मत के विरोध मे भी यह कहा जा सकता है कि इसमे 
अन्योन्याश्रय का तकेदोष है । इसमे अविद्या का आश्रय जीव बताया गया है, जब 
कि जीव का जीवत्व स्वय अविद्या की उत्पत्ति हैं । अविद्या का आश्रय जीव 
हो ही कैसे सकता है ? अविद्या के ससर्ग, मे आने से पूर्व जीव का अस्तित्व ही 
नहीं था । किन्तु यह कठिनाई पहले मत की तरह दुर्निवार नहीं है । इस मत 
के समर्थकों ने इस कठिनाई को दूर करने के लिए बीज और पेड का उदाहरण 
दिया है |“ पेड का अस्तित्व बिना बीज के सभव नहीं है और बीज की उत्पत्ति 
बिना पेड के नहीं हो सकती । फिर भी पेड और बीज दोनों का अस्तित्व है। 


इसी प्रकार यह कहा जा सकता है कि जीव और उसकी अविद्या अनादि काल 


से ही है । 


आचाय शकर ने जीव को ही अविद्या का आश्रय स्वीकार किया 
है । शकर ने स्वय ब्रह्मसूत्र के चौथे अध्याय के प्रथम पाद के तीसरे सूत्र मे यह 
| सिद्धान्तलेश संग्रह । 7 [शुद्धव्रत्माश्रय विषयमेकमेवाज्ञानम्‌[ 


2 भामती | । । 


प्रश्न उठाया है कि अविद्या किसकी हैं ? पुन उन्होंने ही उत्तर देते हुए कहा 
है कि यह तुम्हारी ही है जो तुम यह प्रश्न पूछ रहे हो । भगवद्गीता के अपने 
भाष्य मे शकर ने यही प्रश्न फिर उठाया हैं और वैसा ही उत्तर भी दिया है। 
शकर कहते है कि “अविद्या उसी व्यक्ति की हैं जिसमे वह प्रतीत होती हैं अथवा 
जो उसे देखता है । अगर आप यह पुँछते है कि ' अविद्या किसमे प्रतीत होती 
है ” तो शकर कहते है कि यह प्रश्न ही निरर्थक है । यदि आपको अविद्या 
की प्रतीति हो रही है तो आप उसके आश्रय को भी देख रहे हांगे ।“ शकर 
के इस उत्तर से स्पष्ट है कि वे अविद्या का आश्रय ब्रह्म न मानकर जीव ही 
मानते हैं । वे अविद्या को ' स्वानुभवगम्य ' और ' स्वाश्रय ' भी कहते है |” 
' स्वानुभवगम्य ' का अर्थ है - कोई ऐसी वस्तु जिसका अनुभव स्वय किया जा 
सके और ' स्वाश्रय ' का तात्पय उस वस्तु से है जिसका आश्रय अपनी आत्मा 
हो । ब्रह्म के यथार्थ स्वरूप को देखते हुए हम कह सकते है कि वह अविद्या 
का अनुभव नहीं कर सकता । अत शकर का निर्णय यही है कि अविद्या का 
आश्रय जीव है । "भें यह नहीं जानता", "भें वह नहीं जानता” इत्यादि रूपों में 
जीव अविद्या का अनुभव करता है । शकर द्वारा किए गये ' अध्यास ' के विवेचन 
से भी यह स्पष्ट होता है कि अविद्या का आश्रय जीव ही है । 
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9 अध्या् - 


भारतीय दर्शतत के विभिन्‍न सम्प्रदायों मे अध्यास की परिभाषा भिन्‍न- 
भिन्‍न प्रकार से दी गई है । उदाहरणार्थ- न्‍्याय-वैशेषिक दर्शत मे अध्यास की 
परिभाषा देते हुए कहा गया हैं कि - "किसी वस्तु के गुणों को किसी अन्य 


| 


वस्तु पर आरोपित करना अध्यास है ।" मीमासकों के अनुसार- ' अध्यास ऐसा 


दोष है, जिसके कारण एक वस्तु पर दूसरी वस्तु का आरोपण पहिचान मे नहीं 
आता है ।“ माध्यमिक बौद्धों के अनुसार - “किसी वस्तु के गुणों के विपरीत 
अन्य गुणों का दिखाई देना अध्यास कहलाता है |" अध्यास की इन सब परिभाषाओं 
के साथ इस प्रकार की अन्य परिभाषाओं पर विचार करे तो हम कह सकते है 
कि किसी वस्तु विशेष पर किसी अन्य क्स्तु के गुणों को देखना अध्यास कहलाता 
हैं । अत शकर ने इसकी परिभाषा देते हुए लिखा है कि - 'स्मृतिरूप परत्र 
पूर्वदृष्टावभास " अर्थात्‌ पहले देखी हुई किसी वस्तु का किसी अन्य वस्तु मे स्मृतिरूप 
से आभास होना ही अध्यास है |” इस परिभाषा में भामती के अनुसार शकर ने 
' स्मृतिर्ष ' पद इसलिए जोडा है ताकि उन तथ्यों को अध्यास से अलग रखा 
जा सके, जिनमे कोई पहले देखी हुई वस्तु किसी अन्य वस्तु या स्थान में पहचान 


ली जाती है |? ' रत्नप्रभा ' के लेखक श्री गोविन्दानन्द ने ठीक ही कहा है कि 
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वास्तव में, अध्यास की इस परिभाषा मे मुख्य बात है - परत्र अवभास । अध्यास 


का एक उदाहरण है रज्जु में सर्प की श्रान्त प्रतीति । सर्प वास्तव में वहाँ उपस्थित 
नहीं है । यद्यपि सपे को पहले कभी अवश्य देखा होगा, किन्तु अध्यास के समय 
वह हमारी इन्द्रियों के सम्पर्क मे नहीं होता है । केवल ससार के रूप मे सर्प 
का अस्तित्व हमारे मन मे माना जा सकता है । हमारी नेत्र-इन्द्रिय के सम्पर्क 
में तो रस्सी ही आती है जो वहाँ प्रस्तुत होती है, किन्तु हमारी चेतना मे सप 
की प्रतीति होती है । दूसरे शब्दों मे कह सकते है कि रज्जु पर सपे आरोपित 
हैं । शकर के अनुसार अध्यास एक ऐसा तथ्य है, जिसे हम अस्वीकार नहीं कर 
सकते । यह अध्यास केवल भ्रामक प्रतीतियों भें ही नहीं होता वरन्‌ आत्मा एव 
अनात्मा के मिथ्या तादात्म्य में भी देखा जाता है । इस प्रकार का अध्यास हमारे 
समस्त सासारिक अनुभवों का एक अग है । शकर ने पहले प्रकार के अध्यास 
से इस अध्यास को अधिक महत्वपूर्ण समझा है । इसी अध्यास की समस्या को 
लेकर उन्होंने ब्रह्मसूत्र पर अपना भाष्य प्रारम्भ किया है, इसी से उसको महत्ता 


सिद्ध हो जाती है । 


आचार्य शकर लिखते हैं कि इस बात को सिद्ध करने के लिए 
किसी प्रमाण की आवश्यकता नहीं कि यद्यपि युष्मद्‌ [तुम] और अस्मद्‌ [मे प्रत्यय- 
विषय और विषयी रूप होने से अन्धकार और प्रकाश की भाति विरूद्ध स्वभाव 
वाले है, तथापि ऐसा कोई व्यक्ति नहीं है जो भ्रम से इन दोनों को एक समझता 
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हां । शकर के अनुसार शरीर, इन्द्रियाँ और मन आत्मा नहीं हो सकते क्योंकि 
ये वस्तुएं उसी प्रकार ज्ञान के विषय है, जिस प्रकार कोई ब्रक्ष, मेज या कुसी हो। 
हमारी आत्मा इन सबकी ज्ञाता है । “ फिर भी क्‍या कोई ऐसा व्यक्ति है जो शरीर, 
इन्द्रियाँ और मन को आत्मरूप न समझता हो ? जब कोई व्यक्ति कहता है कि 


री 


में मोटा हूँ, दुबला हूँ, गोरा हूँ, आदि-आदि तो वह अपने शरीर के धर्म आत्मा 
पर आरोपित करता है । जब वह कहता है कि मे बहरा हूँ, मे अन्धा हूँ, तो 
वह इन्द्रियों के धम अपनी आत्मा पर आरोपित करता है । इसी प्रकार जब वह 
अपने को इच्छा, अभिप्राय, सन्देंह या निश्चय का विषय कहता हैं तो वह अपनी 
आत्मा पर अपने अह को आरोपित करता हैं । इसके विपरीत वह अपनी अन्तरात्मा 
को अन्त करण और इन्द्रियों आदि पर आरोपित करता है । इस प्रकार भ्रान्त 
प्रत्यक्ष के रूप में प्रतीत होने वाला यह अनादि और अनन्त अध्यास चला करता 
है । यही अध्यासकर्ता और भोकता रूप मे प्रतीत होने वाले जीवों का कारण है। 
सभी लोग इसका अनुभव करते है । शकर के अनुसार इस अध्यास को ही ज्ञानी 


४ बद्वह्मज्ञान द्वारा इस अध्यास या अविद्या का नाश करना ही 


अविद्या कहते है । 
उपनिषदों का लक्ष्य हैं | इस प्रकार शकर स्पष्ट कर देते है कि अनादि अविद्या 
का अस्तित्व उन्हीं लोगों के लिए है जो अज्ञानी है, जिन्हे आत्म-साक्षात्कार हो 
चुका है, उनके लिए इनका कोई अस्तित्व नहीं है । ब्रह्म में इसका अस्तित्व 
सभव ही नहीं है । अत शकर के अनुसार जीव ही अविद्या का आश्रय है । 
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शकराचार्य, अध्यास या अविद्या को एक तथ्य मानते हैं । यह केवल 
कल्पना नहीं हैं । अत इसके लिए किसी प्रमाण की भी आवश्यकता नहीं है। 
फिर भी शकर तर्क मे इतना विश्वास करते हैं कि उन्होंने आत्मा पर अनात्मा 
के अध्यारोपण पर सभी सम्भाव्य प्रश्न उठाये है और उनके उत्तर दिये है । 
वे प्रश्न करते है कि प्रत्यगात्मा इन्द्रियांद का अविषय होने के कारण अन्त करण 
आदि के अध्यास का विषय कैसे हो सकता है ? इस विषय में मुख्यत दो कठिनाइयाँ 
है । एक तो, आत्मा ज्ञान का विषय नहीं है, दूसरे, कोई वस्तु उसी पर आरोपित 
की जा सकती है, जो हमारी इन्द्रियों के सम्पके में आती हैं । प्रथम कठिनाई 
के सम्बन्ध में शकर का कहना है कि आत्मा बिल्कुल अविषय नहीं है क्योंकि 
व्यक्ति के अह की चेतना भें विषय के रूप में इसकी प्रतीति होती हैं । सभी 
लोगों मे आत्मा अपने को व्यक्त कर रही है । सभी जीवधारियों को इसका साक्षात्‌ 
अनुभव होता हैं । दूसरी कठिनाई के प्रति शकर कहते है कि ऐसा कोई नियम 
नहीं हैं कि वस्तु, जिस पर कोई दूसरी वस्तु आरोपित होती है, हमारी इन्द्रियों 
का विषय हो ही । जैसे - आकाश, इन्द्रियों के प्रत्यक्ष का विषय नहीं है, फिर 
भी बाल-बुद्धि के लोग उस पर नील-वर्ण, आरोपित करते है ।' 


वस्तुत , किसी निर्बल तर्क के आधार पर नहीं वरन्‌ सामान्य अनुभव 
की सुदृढ़ भूमि पर उन्होंने अपना सिद्धान्त स्थापित किया हैं । उनका मत हैं 
कि - अध्यास एक ऐसा तथ्य है जिसे हर व्यक्ति अपने प्रत्येक क्षण के अनुभव 
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से समर्थेत करता है । उन्होंने यह नहीं बताया कि यह कब और कैसे होता 
है । अध्यास, सचमुच एक त्रुटि है और त्रुटि, बुद्धिग्म्य न होने के कारण उसकी 
तकौय व्याख्या नहीं हो सकती हैं । केवल यहीं कहा जा सकता है कि अविद्या 
या अज्ञान के कारण अध्यास उत्पन्न होता है, किन्तु अविद्या स्वय अब्यारब्येय है। 
अविद्या के द्वारा हम इसकी व्याख्या नहीं कर सकते क्‍यों कि विद्या और अविद्या 
व्याघाती पद हैं । इसी कारण ब्रह्म भी अविद्या का आश्रय या कारण नहीं कहा 


जा सकता है । 


ब्रह्म पर जविद्या को आरोपित करने का अर्थ, होगा उसक॑ सच्चिदानन्द 
स्वरूप का विरोध या व्याघात करना । यदि हम यह कहते है कि अविद्या ही 
अविद्या का कारण है तो इसमे अनवस्था दोष आ जाता हैं । अत इनमे से प्रत्येक 
प्रकार से अविद्या की व्याख्या नहीं हो सकती । यह भी नहीं कहा जा सकता 
कि अविद्या की उत्पत्ति जीवों में होती है । इसका कारण है कि एक तो हम 
जीवों की ही अविद्या का कारण या आश्रय खोजने निकले है और दूसरे, जीवों 
से अविद्या की उत्पत्ति बताना कदापि तर्क सगत नहीं है । जीव को हम तब 
तक जीव कह ही नहीं सकते जब तक कि उसके साथ अविद्या का सम्पके न 
हो । सही अर्थ मे न तो जीवों को ही अविद्या का कारण माना जा सकता है 
और न हम अविद्या को जीवों का कारण बता सकते हैं । अत यह कह सकते 
है कि शकर अव्याख्येय अविद्या की व्याख्या के चक्‍कर में नहीं पडते हैं । फिर 
भी अविद्या के तथ्य को तो स्वीकार करना ही पड़ेगा क्योंकि इसके बिना अध्यास 
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की व्याख्या नहीं की जा सकती । यदि अविद्या को मानना ही है तो इसे केवल 
अनादि मानना पडेगा । यद्यपि अविद्या अपने में बुद्धि गम्य नहीं प्रतीत होती, 
किन्तु इसकी मान्यता हमारी तर्कबुद्धि की एक बडी आवश्यकता को पूरा 
करती है । 


काझ. ाभा॥. सधाक.. बिक. पक... ओ७.. साक।. सा. सवा. सके... प्रा॥. लोमक.. स्‍ंडओं. सियक.. सका... साथ. आरके. सब. साझया. सम. साकाक।.. आयाम... साक४. धधाएक.. पाक. आए. पाने. समा... सायाक. धाम... सात... साधा. सका॥.. सादा. एुआा ३. साला... रब. ओर... साक.. पाक. धाा.. धथाक.. समक.. धधायक.. परम). गाना. साधक. आधा... धाम... राग. चावाक... साफ, 


पाक. साथक।.. जम. सा. था. एक... सता. साध. साधा. आया. सादा. सावन... साथा0.. डर. संसओ.. जाया... धादक'.. धाम. जाए. आग।.. सासहा0.. साथ... आता. साया. धाकाक।. दा... साथ. धरा... सा. सता. पाथयड.. सात... धागा. सा9.. सा. साए0.. चिक.. साया. धारा. सा. की. प्रसाधः.. सा... साधक. सात. सा. सा... ग्राक. से... कथा... धाक. 


अध्याय - 6 
अशुभ की समस्या 


| अशुभ का अर्थ - 


हम अपने दैनिक जीवन में प्रायः 'अशुभ' शब्द का प्रयोग करते 
है और यह मानते है कि इस शब्द के अर्थ, से भली भाँति अवगत है, किन्तु वास्तव 
मे दाशेनिक दृष्टि से इसका कोई निश्चित तथा सर्वमान्य अथे, बताना कठिन है। 
इसका कारण यह है कि विभिन्‍न दार्शनिकों ने भिन्‍न-भिन्‍न दृष्टिकोणों से 'अशुभ' 
के अर्थ की विवेचना की है । परन्तु अशुभ के अर्थ, के विषय भे इस दार्शनक 
कठिनाई के होते हुए भी हम यह कह सकते है कि सामान्यतः अशुभ वह है 
जो प्राणी अथवा प्राणियों के लिए दुखद अहितकर या अमगलमय है । इस अर्थ, 
में ' अशुभ ' को ' बुराई ' का पर्यप्रवाची शब्द माना जा सकता है । स्पष्ट है 
कि इस विशेष अथे मे ' अशुभ ' केवल विशेषण ही नहीं, अपितु भाववाचक सज्ञा 
भो है । मनुष्य द्वारा जानबूझकर किए गए दुराचरण और किसी प्राणी को होने 
वाले ऐसे दुख अथवा कष्ट को सामान्यतः ' अशुभ ' या ' बुराई ' कहा जाता 
है जो न्यायोचित नहीं है, अर्थात्‌ जिसका वह अधिकारी नहीं है । यह दुख शारीरिक 
भी हो सकता हैं और मानसिक भी । इस दुख का स्रोत या कारण चाहे कुछ 
भी हों, इसे ' बुराई ' या ' अशुभ ' ही माना जाएगा । इस प्रकार अशुभ भनुष्य 
का दुराचार तथा प्राकृतिक या मानवीय कारणों से उत्पन्न वह शारीरिक अथवा 
मानसिक दुख है जिसका कोई प्राणी अनुभव करता है और जिसके लिए वह स्वयं 


उत्तरदायी नहीं है । 
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यह सर्वविदित तथ्य हैं कि शारीरिक पीडा अथवा मानसिक दुख 
के रूप में अशुभ ससार मे सवेत्र व्याप्त है । इस विश्व मे ऐसा कोई भी प्राणी 
नहीं है जो कभी न कभी कम या अधिक मात्रा मे दुख का अनुभव न करता हो। 
सभी पशु-पक्षी तथा मनुष्य आधी, तूफान, बाढ़, भूकम्प, सूखा, अकाल, महामारी 
आदि प्राकृतिक विपदाओं और अनेक प्रकार के शारीरिक या मानसिक रांगों एव 
अपने प्रियजनों की असामयिक मृत्यु के कारण प्राप्त होने वाले दुख के रूप में 
निरन्तर अशुभ का अनुभव करते है । इस दृष्टि से विश्व मे अशुभ की व्यापक 
उपस्थिति यथार्थ कट॒ऊ सत्य है, जिसकी कोई भी विचारशील व्यक्ति उपेक्षा नहीं 
कर सकता । इस प्रकार हम कह सकते है कि अशुभ कोई रहस्यमयी वस्तु न 
होकर मानवीय दुराचरण और शारीरिक या मानसिक दुख के रूप में समस्त प्राणियों 


के साक्षात्‌ अनुभव का विषय है । 


2 अशुभ भारतीय दाशनिकों के विचार - 


प्रायः समस्त भारतीय दार्शनिक [वचार्वक्र को ठोडकर| अशुभ को 
एक गम्भीर समस्या स्वीकार करते है तथा उससे मुक्तित पाना जीवन का चरम लक्ष्य 
मानते है । दुख या क्लेश के नाना रूप अथवा जिनके परिणाम स्वरूप इनकी प्राप्ति 
होती है, सभी अशुभ है । यदि हम चार्वक्र दर्शत्त पर दृष्टिपात न करे तो यह 
आसानी से कह सकते है कि - “प्रत्येक दर्शन चाहे वह श्रुति - सम्मत हो अथवा 
श्रुति-विरोधी, जीवन को अन्धकारमय बनाने वाले दुखों |अशुभों) को देखकर उत्पन्न 


हुए आध्यात्मिक असन्तोष के कारण ही दार्शनिक - चिन्तन में प्रवृत्त हुआ 
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है ।" कष्ट और पीडा, व्याधि तथा मृत्यु रूप मे अशुभ को ही देखकर राजकुमार 
गौतम भिक्षु बन गये और उन्होंने एक महान बौद्ध दर्शन की नीव रखी । बुद्ध 
ने दुख को चार आर्य सत्यों भे से एक बताया । साख्य - कारिका में भी तीन 
प्रकार के दुखों के अनुभव को ही दुख का कारण जानने की इच्छा का स्रोत माना 


गया है ।£ 


वास्तव मे, भारतीय दार्शनिकों के अनुसार अशुभ की समस्या एक 
शाश्वत समस्या है और उसका समाधान हमारे जीवन की एक महत्वपूर्ण आवश्यकता 
है । इन चिन्तकों के अनुसार विश्व अपने जिस रूप में है, वेसा रहते हुए अशुभ 


> अतएव मोक्ष प्राप्त करना अथवा ससार 


से कभी छुटकारा नहीं पा सकता है । 
के समस्त दुखों से छुटकारा पाना प्रायः सभी विद्वानों के द्वारा एक मत से मानव- 
जीवन का चरमलक्ष्य माना गया है । यद्यपि इस अवस्था को विभिन्‍न दाशैनिकां 
ने भिन्‍न - भिन्‍न नाम से अवश्य पुकारा है, किन्तु जहाँ तक दुख तथा अशुभों 
से छुटकारा पाने का प्रश्न है, वे सभी एक मत है । जिस प्रकार सभी लोग एक 
मत से इस तथ्य को स्वीकार करते हैं कि संसार मे अशुभ विद्यमान है, उसी प्रकार 


वे सब यह भी मानते है कि मोक्ष प्राप्त होने पर सभी दुखों का अन्त हो 


जाता है । 

| चटजी एण्ड दत्त एन इन्ट्रोडक्शन टू इण्डियन फिलासफी, प्र - ॥3 
2 साख्यकारिका [दुखत्रयाभिघातात्‌ जिज्ञासा तदभिघातके हेतौए 

3 डॉ0 आत्रेय, फिलासफिकल क्वार्टरली, अक्टूबर ॥932, पु0 - 245 
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समस्त भारतीय दार्शनिक इस बात पर भी सहमत है कि अशुभ 
से मुक्ति पाने के लिए अशुभ का कारण जानना भी आवश्यक हैं और लगभग 
सभी दाश॑निकों ने अविद्या को बन्धन का कारण स्वीकार किया है तथा बन्धन 
को ही अशुभ का कारण माना है । अतए॒व सभी विचारक किसी न किसी प्रकार 


के ज्ञान को ही मनुष्य के लिए दुखों से मुक्ति पाने का साधन मानते है । 


यद्यपि, इसमे सन्देह नहीं कि विभिन्‍न दार्शनिकों ने अशुभ उत्पन्न 
करने वाली इस अविद्या का वर्णत भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार से किया है किन्तु इस 
बात मे सभी सहमत है कि अविद्या के कारण ही लोग बन्धन मे है और दुख 
भोगत है । आचाये शकर इस बात पर सबसे अधिक बल देंते हैं कि अशुभ की 


उत्पत्ति अविद्या के कारण होती है । 


3 अशुभ ॒पाश्चात्य मत - 


प्राचीन यूनानी दार्शनिकों के मतानुसार - “मनुष्य के विचार एवं 
उसकी पहुँच के बाहर की इच्छाए ही अशुभ का मुलकारण प्रतीत होती है ।”" 
इसका अर्थ या तो यह हो सकता है कि मनुष्य के विचार और उसकी इच्छाए 
सस्‍्वय ही अनपेक्षित है या कहीं कुछ ऐसे प्राणी है जो मनुष्य के लिए अशुभ की 
रचना क्ए करते है । वे यह नहीं देख सकते कि मनुष्य अपने उत्थान के लिए 
प्रयत्त करे । इसलिए मनुष्य जब अपने उत्थान के लिए प्रयत्न करता है तो वे 


वा... पक. कप. आाबके.. धारक... आधा... पक. पाशाक. गा. ग्रहण... जगा. पक. यार. कक. पराए. आती... अएो.. आकाए.. चायएुए.. काका. धागा. जया. कमाई... गाइड. धायाएे..धमाड.. साय. इक... जम... बुषओ.. धुंध. गज... गा. आछाए.. एयामों. काम. सम... पक... ाकूघ. बबाए.. पक... हक. साड़ी... था. इनकी... जात... बा... या. धाकड.. ).॥.. कम 
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प्राणी इष्योवश मनुष्य के लिए अशुभ भेजा करते है । अशुभ के विषय में इस 
प्रकार की परिकल्पना, जिसकी दो मे से किसी प्रकार की व्याख्या की जाय बहुत 
ही सरल एवं अपरिपक्व प्रतीत होती है । यह धारणा अनुचित प्रतीत होती है 
कि धार्मिक, नैतिक और सौन्दर्यात्मक आदर्शों की प्राप्ति के लिए सोचना या उनके 
लिए उचित प्रयत्न करना स्वय अशुभ हैं या उनसे अशुभ की उत्पत्ति होती है। 
वस्तुत यह धारणा हमारे अन्तर्तम की आवाज के प्रतिकूल है । इससे हमारी नैतिक 
भावना को हानि पहुँचती है, किन्तु यूनानी विचारक अशुभ का कारण मनुष्य के 
अशुभ विचार या अशुभ इच्छाए न मानकर स्वय विचारों और इच्छाओं को ही 
अशुभ मानते हैं । यदि विचार करना या इच्छा करना स्वय अशुभ है तो यह 
निष्कर्ष निकलेगा कि मनुष्य के बजाय निम्न कोटि का प्राणी होना ही अच्छा 
है । परन्तु ऐसा मानना मिल द्वारा किए गये सभी प्राणियों के इस मुल्याकन के 
विरूद्ध होगा कि- “सन्तुष्ट सूकर होने की अपेक्षा असतुष्ट मनुष्य होना अच्छा 
है, एक सनन्‍्तुष्ट मूखे होने की अपेक्षा असन्तुष्ट सुकरात होना अच्छा है |" अशुभ 
की दूसरी व्याख्या यह की गई है कि मनुष्य की अपेक्षा किन्ही श्रेष्ठ प्राणियों 
द्वारा अशुभ मनुष्य के लिए भेजे जाते हैं । ठीक ऐसा ही विचार पारसी धमोौनुयायियों 


का भी है, उनके अनुसार अ्ठमान [दिवता| ही समस्त अशुभ का जन्मदाता है । 


प्लेटो, समस्त नैतिक सत्ता को अपने सत्‌ प्रत्यय-ससार की छायामात्र 
मानता है । उसने पुद्गल को तर्कबुद्धि की पृणैता प्राप्त करने भे बाधक तथा विश्व 
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में अपूणेता, त्रुट और अशुभ का कारण माना है । प्लाटिनस, प्लेटो के भी आगे 
बढ जाता है । “वह पुदुगल को ही अशुभ मानता हैं । इस विश्व मे सारे अशुभ 
उसी से उत्पन्न होते है । आत्मा मे अशुभ का प्रवेश शरीर से ही होता है ।"“ 
पुद्गल से हमारा सम्बन्ध होने के कारण ही हमारे सारे अशुभ उत्पन्न हुए है। 
अशुभ मुख्य रूप से पुदूगल मे ही है । अत आत्मा की दुर्बलता और उसके अशुभों 
का कारण पुदुगल ही है । दुर्बलता और दुर्गुग से पहले अशुभ विद्यमान रहता 


है, वही मूल अशुभ है ।“ 


अशुभ सम्बन्धी इन विचारों की तुलना शाकर धर्म-दर्शत से भी की 
जा सकती है । परमतत्व पूर्णत शुद्ध है, मनुष्य की आत्मा भी तत्वत शुद्ध 
है और यह विश्व परमतत्व की छाया या प्रतीति मात्र है - ये कथन शकर की 
विचारधारा के अनुरूप ही हैं । जहाँ तक अशुभ का प्रश्न है, हम यह अस्वीकार 
नहीं कर सकते कि आत्मा को तत्वत शुद्ध मान लेने पर पुद्गल के साथ आत्मा 
का ससगे होने पर ही अशुभ की उत्पत्ति होगी । यही अशुभ उन अनेक अशुभों 
का मूलकरण है जो इस विश्व में तथा हमारे जीवन में देखने मे आते है । यह 
एक अनुभूत तथ्य हैं कि हम अपने शरीर से तादात्म्यभाव रखते है । इसी तादात्म्य 
के कारण हम एक ओर ' मैं ' और ' मेरे ' तथा दूसरी ओर ' तुम ' और ' तेरे ' 


| दि नेचर ऑफ इईविल, प्रू0 - ।4 
2 दि नेचर ऑफ ईबिल, प्रु0 - 24 
3 दि नेचर ऑफ इविल प्र - 25 


।24 


का भद करते हैं । यही भेद हममे से अनेक लोगों को अन्याय और निर्देयतापूर्ण 
काये करने को बाध्य करता है । हम ऐसे काये केवल व्यक्तियों के बीच ही 
नहीं करते, वरन सामाजिक, जातीय और राष्ट्रीय स्तर पर भी किया करते है । 
यदि शरीर के साथ आत्मा का तादात्म्य स्थापित होने के कारण ये अनेक विभाजक 
दीवार न बनी होती तो यह ससार कितना अच्छा होता । आत्मा के साथ शरीर 
का बधन ही सभी सुख-दुखों का हेतु है । यही तथ्य शकर भी स्वीकार करते 
हैं । वे उपनिषदों के इस मत से पृणे सहमत है कि जो शरीर से छुटकारा पा 


जाता है उसे सुख-दुर्खों से भी मुक्ति मिल जाती है ।. 


मानववादियों और अअेक्रियावादियों के अनुसार इस ससार में अशुभ 
अन्य वस्तुओं की तरह यथाथे हैं । वे समझते है कि अशुभ एक वास्तविक कफ्रियाशील 
तत्व है । वह उन शक्तियों के विरोध में सक्रिय हैं जो उसे मिटाने के लिए तत्पर 
है । वे इस बात से सनन्‍्तुष्ट है कि एक सप्तीम ईश्वर मनुष्य की बुद्धि और शक्ति 
की सहायता से शैतान की शक्तियों के विरोध भे सघष॑ कर रहा हैं ।॥“ उनके 
अनुसार यदि ईश्वर और मनुष्य मिलकर प्रयत्न करते हैं तो वे ससार से अशुभ 
को मिटाने में सफल हो जायेगे और इस प्रकार विश्व को सुधारने भे सफल होंग। 
उनके अनुसार हमारा कर्त्तव्य यह पूछना नहीं है कि "अशुभ का अस्तित्व क्‍यों 
हैं ?" बल्कि यह देखना है कि "हम उसे कम कैसे कर सकते है ?“ 
। शाकर भाष्य, ब्रह्मसूत्र, । । 4 
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ब्रैडले के अनुसार अशुभ भी अन्य ससीम वस्तुओं की भाति आभास- 
जगत्‌ के अन्तर्गत ही है । किन्तु इसका अर्थ यह कदापि नहीं हैं कि उसका 
कोई महत्व नहीं है । हमारे ससीम अनुभव के जगत में अशुभ को अन्य वक्स्तुओं 
की भाति ही सत्य मानना चाहिए । ब्रेडले के अनुसार अशुभ तीन वर्गों मे विभाजित 
हो सकते है - |॥।| पीडा जैसे अशुभ, [2 लक्ष्य प्राप्त करने मे असफल होने 


जैसे अशुभ, और |3] अनैतिकता की कोटि मे आने वाले अशुभ । 


दुख के विषय मे ब्रैडले का मत है कि ससार में दूख की अपेक्षा 
सुख की मात्रा अधिक है । ब्रैडले इस संसार मे दुख की अपेक्षा सुख की अधिकता 
के आधार पर ही निरपेक्ष भे सुख की अत्यधिक मात्रा सिद्ध करता है । उसके 
अनुसार निरपेक्ष भे दुख रूपी अशुभ का निराकरण या विनाश नहीं होता वरन 
वह निरपेक्ष मे विलीन हो जाता है या कुठित हो जाता है । ब्रेडले इस सम्बन्ध 
में कुछ नहीं कहता कि यह दुख रूपी अशुभ ससार मे क्यों है ? उसके अनुसार 
"दख का वास्तविक अस्तित्व हैं” और “किसी न किसी प्रकार वह स्वय निरपेक्ष 


से सलग्न है या उसके अन्तर्गत वर्तमान है ।"“ 


ब्रेडले का विश्वास हैं कि दुरूपयोग, असफलता और भ्रम के रूप 
में अशुभ एकागी लक्ष्यों के हमारे गलत चयन के कारण होते हैं । वे कहते है 
कि निरपेक्ष की दृष्टि से इस प्रकार के अशुभ कदाचित्‌ अशुभ होते ही नहीं, 
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क्यंकि एकागी लक्ष्य की प्राप्ति मे हमारी असफलता किसी अन्य बडे उद्देश्य 
की पूति, करने वाली हो सकती हैं । उसके शब्दों में "जिन उद्देश्यों की प्राप्ति 
में हम असफल रहते हैं, उनका चयन हमारे द्वारा ही किया जाता हैं और यह 
चयन लगभग गलत ही होता है । जिस सीमित रूप में हम उन्हे लेते है, वें 
एकागी होते हैं और यदि उन्हे बडे उद्देश्यों के परिप्रेक्ष्य मे देखा जाय तो वे 
हमारी असफलता नहीं प्रतीत होते हैं । निसन्देह मेरा अभिप्राय यह नहीं कि 
प्रत्येक ससीम लक्ष्य अपनी पूर्णता प्राप्त कर लेता है । मेरा अभिप्राय यह है कि 
एक ऐसे व्र॒हत्तर प्रत्यय में खोकर वह एक तत्व बन जाता है जो कि अस्तित्व 
के साथ तादात्म्य रखता है । यहाँ तक कि हमारी एकागिता, हामरा आग्रह और 
हमारी निराशा किसी न किसी प्रकार सामञ्जस्य के अन्तर्गत आते हैं और उसको 
पूणे बनने में सहायक सिद्ध होते है । प्रत्यय. और अस्तित्व के दोनों पक्ष एक 
ऐसी विशाल परिपूर्णता में सयुक्त हो जाते है, जिससे अशुभ और लक्ष्य सभी विलुप्त 


हो जाते है ।"। 


नैतिक अशुभ अथवा अनैतिकता के विषय मे ब्रैडले का विचार है 
कि नैतिकता में व्यक्ति और उसके लक्ष्य अर्थात्‌ निम्न स्व और उच्च स्व के बीच 
की विसर्गत या विरोध ही निहित नहीं रहता वरन्‌ व्यक्ति मे संघर्ष, की भावना 
भी विद्यमान रहती है । इस सम्बन्ध में वे स्वयं कहते है कि हम व्यक्ति मे 
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एक प्रत्यय पात॑ है, एक लक्ष्य साकार होना चाहता हैं और दूसरी ओर उस व्यक्ति का 
अस्तित्व भी है । यह अस्तित्व केवल ख़बादिता भें ही असफल नहीं रहता हैं, 
बल्कि उल्टे सघषे भी करता है और एक टकराव की अनुभूति होती हैं । हम 
अपने अन्दर शुभ और अशुभ इच्छाओं का सघर्ष, अनुभव करते है और अशुभ का 
यथार्थ, अस्तित्व देखते है ।" वे आगे कहते है "नैतिक अशुभ का अस्तित्व केवल 
नैतिक अनुभव में ही प्रतीत होता है और यह अनुभव अपने सार रूप में विसगतियों 
से पूर्ण है । नैतिकता अनजाने मे ही अशुभ के दमन के साथ पूर्णछूप से अनैतिक 
होने को इच्छा करती हैं । वह इस लक्ष्य के पीछे जछूर हटेगी । किन्तु इस 
प्रकार वह बिना जाने ही अशुभ के अस्तित्व और उसके स्थिर बने रहने की इच्छा 
करने लगती है । अशुभ को जन्म देने वाली नैतिकता अशुभ में स्वय अपने को 
मिटाना चाहती हैं । वह निश्चय ही प्रयत्नपूर्वक अनैतिक क्षेत्र भे प्रवेश पाना 
चाहती है ।" ब्रेडले की यह कल्पना उन्हे यह सोचने के लिए बाध्य करती 
है कि नेतिक अशुभ से नैतिक शुभ की प्राप्ति होती है, इसलिए वह अशुभ भी 


एक प्रकार से शुभ ही है । 


इस प्रकार, असफलता के अशुभ की भांति ही नैतिक अशुभ के 
विषय में भी ब्रेंडले अपने तके द्वारा यही दिखलाने का प्रयत्न करता है कि अशुभ 
का अस्तित्व केवल ससीम प्राणियों के लिए ही है और यह किसी रहस्यात्मक 


समता. एन. सा. साल. इमात.. आयी... मले.. गरवाऑ... गए... डमबदे.. गा. धपपके.. धाए.. धायाए.. खाए. यकाक॑.. आधह'.. चानयाए.. एम... ग्राक४. पकने. पक. सोकाए.. आवना;.. भा. सवा... धावा.. कक. जा. जे. पक. एक. थथ+.. ड्राए.. ७. सा. एबडड. जा. थम जाए. जावा. निंाके.. जहा. ग्ाएकी.. पैड. अगक.. फ्रयक.. वाभ. आन. 


| एपीयरेस एण्ड रियल्टी, प्र) - ॥78 


।286 


अज्ञात विधि से येन-केन प्रकारेण अनशुभ में परिणत हो जाता है । किन्तु दुख 
उपी अशुभ के विषय मे ब्रैडले की मान्यता इसके विपरीत प्रतीत होती है क्योंकि 
वह कहता है कि निरपेक्ष मे दुख की मात्रा कितनी ही अधिक क्यों न हो किन्तु 
सुख की अपेक्षा वह बहुत कम रहता है । सुख की मात्रा हर हालत में अधिक 


रहती है ।' 


ब्रैडले के उपर्यक्त विचारों से स्पष्ट है कि वस्तुओं के प्रति हमारी 
अपूण॑ एव गलत दृष्टि तथा ससीमता ही सारे अशुभ का कारण है । यह दृष्टिकोण 
संसार में अशुभ के अस्तित्व को अस्वीकार नहीं करता है । जब तक हमारी दृष्टि 
ससीम, अपूर्ण और त्रुटिपूर्ण है तब तक अशुभ का अस्तित्व भी कायम रहेगा । 
यह कहना कि ब्रेडले के दश्शन्न भें अशुभ को केवल आभास माना गया है, इसलिए 
उसकी यथार्थता नहीं है - ब्रैडले के सही मन्तव्य की अवहेलना करना है । ब्रैडले 
के अनुसार अशुभ एक आभास अवश्य है किन्तु ससार के अन्य तथ्य और वस्तुएं 
भी तो आभास ही है । एक सामान्य व्यक्ति दोनों को ही सत्य मान सकता है। 
ब्रैडले को इस पर कोई आपत्ति न होगी । किन्तु जो विचारशील व्यक्ति वास्तविक 
सत्य और प्रतीत होने वाले सत्य मे भेद समझ सकता है, उसे ब्रैडले बतलाएगा 
कि ससार की सभी वस्तुए और उनके साथ अशुभ सत्‌ कहलाने योग्य नहीं है । 
उनमे से कुछ भी सत्‌ की कसौटी पर खरा नहीं उतरता है । अशुभ के सम्बन्ध 
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मे विचार करने का जहाँ तक व्यावहारिक प्रश्न है, ब्रेडले इसे उतना ही सत्य 
मानता है, जितना विश्व के पदार्थों, की सत्यता में विश्वास रखने वाला कोई भी 


व्यक्ति उसे सत्य मानेगा । 


फिर भो, यह कहना बिल्कुल असगत नहीं है कि ब्रैडले अन्य 
वस्तुओं की भांति अशुभ की भी उत्पत्ति का समुचित कारण बताने में असफल 
रहा है । पूर्णत निरपेक्ष साकल्य मे अशुभ, त्रुटि या ससीमता जैसे आशिक आभास 
कैसे उत्पन्न हो जाते है ? इस प्रश्न का कोई सन्‍्तोष जनक उत्तर नहीं दिया 
गया है ।' ब्रैडले ने इस ससार मे प्रतीत होने वाले अशुभों का कारण हमारी अपू् 
और दोषपूर्ण दृष्टि मानी है और इस प्रकार की द्रष्टि हमारे ससीम होने के कारण 
उत्पन्न होती हैं । किन्तु ब्रैडले ने इस प्रश्न के प्रति पूर्ण, न्याय नहीं किया, कि 
इस ससीमता की उत्पत्ति कैसे हुई ? यही उसके दर्शन की सबसे बडी दुर्बलता 


हैँ । 


4 अशुभ॒आचार्य शकर का मत - 
कि] अशुभ एक यथार्थ, तथ्य - 


अन्य भारतीय दार्शनिकों की भाति आचार्य शकर भी अशुभ को 
एक द्रढ इन्द्रियानुभाविक तथ्य स्वीकार करते हैं । शकर ने केवल शारीरिक या 
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मानसिक दुख के रुप मे ही अशुभ को नहीं माना है, वरन्‌ वे अनैतिक विचार 
तथा कार्यो को भी अशुभ मानकर इस विश्व में अशुभ की सत्ता व्यापक रूप से 
स्वीकार करते हैं । वस्तुत उन्हें यह ससार नाना प्रकार के शारीरिक, मानसिक 
तथा नैतिक अशुभों से परिपूर्ण दिखायी पडता है । जन्म तथा जरा, मृत्यु और 
व्याधि,, राग और द्वेष, भय एवं चिन्ता आदि अनेक प्रकार के अशुभ ससार मे 


विद्यमान हैं, जिन्हें शकर के मतानुसार हम सभी अनुभव करते रहते है ।“ 


पाश्चात्य दर्श्त मे जिसे नैतिक अशुभ की सज्ञा दी जाती है, उसे 
भारतीय दर्शन वाडमय मे पाप, अधर्म या अनर्थ, कहा जाता है । जब शकर ससार 
के पदाथों के विषय मे सतत चिन्तन को हमारे सभी अनर्थों, का कारण बताते है 
तो उनकी दृष्टि के सामने मुख्यय नैतिक अशुभ ही उठते है । उन्हें पूर्ण, विश्वास 
है कि सासारिक पदाथों के विषय में बार-बार सोचते रहने से मन मे उनके पाने 
को इच्छा उत्पन्न हो जाती है और यह इच्छा ही उस व्यक्ति को पाप करने 
के लिए प्रबल प्रेरक सिद्ध होती है । अत अशुभ से शकर का तात्पय॑ केवल 
शारीरिक पीडा या मानसिक दुख ही नहीं है वरन्‌ वे नैतिक अशुभ भी है जो 
शारीरिक एवं मानसिक कष्टों से भी अधिक भयकर अशुभ कहे जा सकते है । 
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शकर के अनुसार नैतिक अशुभ ही मनुष्य के इस जीवन मे और आगे आने वाले 
सभी जीवनों मे उसके कष्ट तथा दुखादि का कारण है । यही अशुभ व्यक्ति को 
जीवन के निम्न स्तर पर ले जाता है और जीवन के चरमलक्ष्य की प्राप्ति मे बाधक 


सिद्ध होता है ।. 


खा शुकर पूर्ण, आशावादी है - 


आचारय शकर ससार में अनेक प्रकार के अशुभ मानते है, किन्तु 
इसी कारण हम उन्हें निराशावादी नहीं कह सकते । वे केवल अशुभ को ही 
नहीं मानते वरन्‌ विश्व में तथा हमारे जीवन में शुभ की सत्ता को भी स्वीकार 
करते है । उन्होंने एक ओर जगत्‌ में उपस्थित दुखों तथा अशुभों की निन्‍दा की 
है तो दूसरी ओर नैतिक शुभ के मूल्यों की प्रसशा भी की है । उन्हे ससार मे 
सुख-शान्ति जैसे मूल्य भी दृष्टिगत होते है । उनके अनुसार सुख तथा आनन्द 
भी वैसे ही अनुभव गम्य तथ्य है जैसे दुख और दर्द माने जाते हैं । यद्यपि वे 
सासारिक सुख एवं समुद्धि को जीवन का श्रेष्ठतम लक्ष्य मानने को तैयार नहीं है, 
किन्तु इसका तात्पय॑ उनकी उपस्थिति ही अस्वीकार करना नहीं है । निराशावादी 
वही कहलाता है जो जीवन और जगत को दुखों से परिपूर्ण मानता हैं और उनसे 
छुटकारा पाना उसे सभव नहीं दिखाई देता हैं । शकर इस विचार का किचित्‌ 
समथैन नहीं करते है । वे तो इसके विपरीत एक बहुत बडे आशावादी है क्योंकि 
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वे इस जीवन में ही परम आनन्द प्राप्त कर लेना मनुष्य के लिए सभव मानते 
हैं और उसके लिए प्रयत्न करने का महत्व भी स्वीकार करते है । उन्होंने जीवन 
और जगत की अपूर्णता या दुख इसलिए बढा-चढा कर बताए है कि जिससे हम 
इस ओर से परागमुख होकर जीवन के श्रेष्ठतम लक्ष्य को प्राप्त करने के लिए 
दृढतापूवेक प्रयत्त करे । वे मानव-जीवन को आशावादी दृष्टि से देखते हैं । 
स्पष्ट है कि आचाये शकर केवल बुराइयों की ही शिकायत नहीं किया करते, 
वरन्‌ उच्चतम शुभ प्राप्त करने के लिए वे सभी को प्रेरित करते है और उसका 
मांगे, भी बताते है । अतएव ऐसे महापुरूष को निराशावादी कदापि नहीं कहा 


जा सकता ॥। 


[गा अशुभ का कारण - 


शकराचाये ने कहीं-कहीं पर अनुचित इच्छा, क्रोध, राग, आसंक्ति, 
लोभ, स्वार्थ, अधर्म आदि को हमारे अशु्भों का कारण स्वीकार किया है । उनके 
अनुसार हमारी अनुचित कामनाए ही हमारी सबसे बडी शत्रु है और उन्हीं से अशुभों 
का जन्म होता है |“ इसमे कुछ भी सन्देह नहीं कि विश्व के अनेक अशुभ 
इन्हीं के कारण उत्पन्न होते है । यह तो मानना ही पड़ेगा कि अशुभों को जन्म 
देने वाले ये कारण विद्यमान न होते तो यह ससार अब से कही अच्छा होता । 
। शाकर भाष्य गीता, 9 2। और शाकर भाष्य वृहदारण्यक उपनिषद्‌ 4,4 5 


2 शाकर भाष्य गीता 3 37 
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फिर भी यह कहा जा सकता हैं कि हमारे सभी अशुभ इन्हीं कारणों 
से उत्पन्न नहीं होते हैं । यह प्रश्न किया जा सकता हैं कि भूचाल, महामारी 
भीषण जलवबृष्टि आदि का हमारी अनुचित कामनाओं से क्‍या सम्बन्ध है ? सत्य 
तो यही है कि इनमे कोई सम्बन्ध नहीं है, किन्तु शकर की भाति कर्मवाद में 
अटूट निष्ठा रखने वाले व्यक्ति के लिए इसका उत्तर देना कठिन नहीं है । 
अन्य अशुभों की भाति इन अशुभों की व्याख्या भी अशुभ इच्छाओं से उत्पन्न अशुभ 
कर्मों के द्वारा की जा सकती है । अशुभ की उत्पत्ति के विषय मे दो ही विकल्प 
हो सकते हैं - या तो वे हमारे अर्जित किए हुए न होकर किसी अन्य कारण 
से आते है या फिर वे हमारे ही किए हुए पूर्व कमो। के परिणाम है । इन विकस्‍्पों 
में से एक को उचित ठहराने के लिए हमारी इन्द्रियानुभविक विधिया, निरीक्षण 
आदि से कोई सहायता नहीं मिल सकती है । हम केवल अपनी नैतिक चेतना 
का ही सहारा ले सकते हैं और उसके आधार पर हम इसी निष्कषे, पर पहुंचते 


है कि सभी अशुभ हमारे ही पूर्व कर्मों, के फल है । 


इस प्रकार शकर के अनुसार अन्य अशुभ [महामारी, भूचाल आदि! 
भी नेतिक अशुभ के अन्तगत आते है | हमारे सभी कष्ट और सभी दुख चाहे 
जब और चाहें जैसे मिलते हों, हमारे ही अशुभ कमो, के परिणाम है । न कोई 
देवता या दैत्य और न इन दोनों से भिन्‍न पुद्गल ही हमे कोई ऐसा फल दे सकता 
है, जिसे हमने स्वयं अजित न किया हो । नैतिकता की इतनी प्रबल अवधारणा 


पाएचात्य दर्शन मे भी कहीं उपलब्ध नहीं होती । 
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अधिकाश पाश्चात्य दार्शनिक सकुचित द्ुष्टि तथा उससे उत्पन्न 
सकुचित स्‍्वाथे को ही अशुभ का कारण मानते हैं । ब्रेडले ने भी स्वीकार किया 
है कि अशुभ का मूलकारण हमारी ससीम, अपूर्ण और दोषपूर्ण, दृष्टि ही है । 
मेकन्जी के शब्दों में- " प्रत्येक व्यक्ति का नैतिक जीवन स्वत एक विश्व 
हैं । यह विश्व ब्रहद हो सकता है और सकुचित भी । इसके सकुचित होने 
पर द्वन्द्त की उत्पत्ति होती हैं । इसी के कारण हम व्यष्टि के शुभ को समष्टि 
के शुभ से भिन्‍न मान बैठते है ।" वास्तव मे, अपने शरीर और जिनको हम 
अपना समझते हैं उनके प्रति हमारी आसक्ति और दूसरों के प्रति उदासीनता या 
घृणा आदि के भाव हमारी सकुचित द्वष्टि के कारण उत्पन्न हुआ करती है, क्योंकि 
हम इसका स्‍्वय अनुभव करते है । अपनी आत्मा के प्रति विस्तृत दृष्टिकोण 
अपनाना ही नेतिक दृष्टि से अच्छा बनना है । डॉ0 टैगोर के शब्दों मे- "शुभ 
जीवन यापन का अथे, हैं सभी लोगों के जीवन में सम्मिलित होकर रहना । सुख 
केवल अपने लिए होता है किन्तु शुभ का सम्बन्ध मानव-मात्र के सर्वकालिक 
आनन्द से होता है । पूर्ण शुभ जीवन यापन करने का अर्थ है - असीमता 


मे अपने जीवन की अनुभूति प्राप्त करना ।"“ 


विचारकों के इस सामान्य अनुभव को स्वीकृत करते हुए ही आचाये 
शकर ने अपना सिद्धान्त निर्मित किया है और शरीर के साथ आत्मा का भिथ्या 


आयक.. के. पाक. पा. पक. ग्रााय।. साया... आाया;।. साके. धार. धाथाक.. वेकगरी.. साथ. सात. वाद. आय. लाकाफे. गाव... सबक. साय. पेकाओी।.. जा... जाए. अरधाक. धाा+.. धराआा७. आधा. सााक.. एव. सकक.पवाशा.. पाक. चेकके. समन... गुना. साधा. वा. परधोदी).. गम. गएमाक.. साल. पायी. गक.. जायाड3.. जाए. समा... पपेत,.. डक. सका»... ामक.. गाज. सोम. 
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तादात्म्य को सभी अशुर्भों का मूलकारण माना है । शकर के अनुसार यह अध्यास 
स्वाभाविक है और सभी जीवधारियों की प्रकृति भे गहरी जड जमाए हुए है । 
फिर भी इसे सत्‌ नहीं माना जा सकता क्योंकि शकर ने कहा है कि यह केवल 
ज्ञाता और ज्ञेय के बीच ज्ञान की एक प्रकार की गडबडी के कारण उत्पन्न हो 
गया है । उनके अनुसार ज्ञाता कभी ज्ञेय नहीं हो सकता और न ज्ञेय कभी ज्ञाता 
हो सकता है । अतएव शरीर के साथ आत्मा के तादात्म्य को, और कुछ नहीं, 
केवल अज्ञान मानना पडेगा । इसी अज्ञान के कारण हम किसी के साथ राग तो 
किसी के साथ द्वेष करने लगते है । इसी सकुचित दृष्टि के कारण हम दूसरों 
के साथ अन्याय का व्यवहार करते है अथवा समाज विरोधी तथा मानवता-विरोधी 
काम करते हैं । इसके परिणामस्वरूप हम अपने अनैतिक कर्मो, का फल भोगते 
है । अतएव स्पष्ट है कि आचार्य शकर को अज्ञान के अतिरिक्‍त अशुर्भों का 


फोई अन्य तर्क सगत कारण दिखायी नहीं देता है । 


शकर का मत है कि जब तक यह जज्ञान विद्यमान है अशुभ से 
आत्यन्तिक निव्ग॒त्ति की बात सोचना व्यथ॑ है । यदि कोई व्यक्ति अपने वर्तमान 
जीवन में कोई अनैतिक कारय बिल्कुल न करे तो भी उसे अपने पूर्व जीवनों मे 


किए हुए अगणित कमो का फल निश्चित रूप से भोगना होगा । उसके पूवव जीवन 


हु 


के काये और जो कमे उसे इस जीवन मे करने पडते है, उसे निरन्तर बन्धन मे 


साइक.. एमबक.. सामक. डा. ५. आय$. गधा>.. साय. ंमइंओ.. नाक. सााझ$. आकाक. कक. धराक.. धाझ. सका. कि... वधम।.. धाक. सका. सापएत.. चमक. सआक.. सा. ओमिक॑. राम... धाधाक.. ७. परम. साझा. हाथ. सलाक.. सहाय. ७. साधक... साहींओरी.. एकता. य।.. प्रथा. धाकक:.. सा. समा. एम... फाइल. सात. जाया... गरम... ड्रग. परम. साया, 
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डाले रहेगे । बन्धन स्वय एक बहुत बडी बुराई है । शकर के अनुसार कर्म चाहे 
भले किए जाये अथवा बुरे, किन्तु केवल कर्मों, के द्वारा कोई बन्धन से छूट नहीं 
सकता । इसका यह अर्थ, कदापि नहीं है कि शुभ कर्म किसी काम के नहीं 
है । इसके विपरीत वे लोक एवं परलोक मे सुखी जीवन के लिए अपरिहार्य तो 
है ही, ज्ञान या अनुभव प्राप्त करने के लिए भी उनकी नितान्त आवश्यकता है। 
ज्ञान से ही उस अनादि अविद्या का अन्त हो सकता हैं, जो सभी प्रकार की अशुभों 
का मूलकारण हैं । केवल आवश्यक यह है कि ये कर्म अनासक्त भाव से किए 
जाएँ, केवल कर्त्तव्य समझकर किए जायें और उनके फल की इच्छा कदापि न 
की जाय । अनासक्त भाव से किए गये कर्म हमारे मन तथा हृदय को सभी विकारों 
से रहित कर देगे और इस प्रकार ज्ञान का प्रकाश अवतरित होने के लिए भूमि 
तैयार हो जाएगी । ज्ञान हमे अविद्या के अन्धकार से मुक्त कर देगा । अविद्या 
दूर होने पर हमारे बन्धन टूट जाएगे और उसी के साथ अनादि कालिक सभी 


अशुभ विनष्ट हो जाएगे । 


अविद्या को अनादि कहने का यह अर्थ, नहीं कि शकर उसे हमारे 
वास्तविक स्वरूप का अभिन्‍न अग मानते हैं । यदि उन्होंने ऐसा माना होता तो 
भला वे आत्मा के वास्तविक ज्ञान के द्वारा उसके विनाश की बात कैसे करते ? 
उनके अनुसार अविद्या से छुटकारा पाने की बात निराधार कामना मात्र नहीं है 
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और न वह इस ससार से बहुत दूर और बहुत समय बाद पूरी होने वाली है । 
वे तो इसके विपरीत यही कहते है कि जो लोग इसकी शते, पूरी कर लेंगे वे इसी 
ससार में और इसी जीवन मे अविद्या से मुक्त हो जाएगे । इस तथ्य का आधार 
न तो अनिश्चित अनुमान है और न श्रृति-वाक्यों भे अन्ध-विश्वास ही हैं । यह 
तो असदिग्ध अनुभव का एक वास्तविक तथ्य हैं । उपनिषदों की भाति शकर 
के लिए यह एक तथ्यों का तथ्य तथा सभी सत्यों का एक परम सत्य है । वे 
जिस दृढविश्वाता के साथ अपनी बात कहते है उसमे बिना किसी निश्चित और 
पर्याप्त आधार के सन्देह नहीं करना चाहिए । डॉ0 टैगोर ने लिखा है कि बौद्धिक 
त्रुटि या अज्ञान का मूल तत्व क्षणिकत्व हैं क्योंकि पूर्णा से इसका मेल नहीं खाता 
है । वस्तुओं की समग्रता के द्वारा इसमे प्रत्येक क्षण सुधार होता रहता है और 
इस प्रकार उसमे परिवर्तत हुआ करता है ।' यदि ऐसा है तो इसमे क्या आश्चर्य 
कि जब हम सभी वस्तुओं से तादात्म्य या एकता का दृष्टिकोण स्थापित कर लेते 


है तो अज्ञान रूपी अशुभ पूर्णत छूट जाता है । 


घ शुकर के अशुभ सम्बन्धी मत की समीक्षा - 
अशुभ की उत्पत्ति का कारण अनादि अविद्या बताने का अर्थ है 
अशुभ को भी अनादि बताना । यदि अशुभ क्रो जन्म देने वाली विद्या अनादि है 


तो अशुभ भी अनादि होगा ही । अविद्या स्वयं एक अशुभ हैं । अतए॒व, अविद्या 
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को अन्य अशुभों का कारण मानने पर अशुभ को ही अशुभ का अनादि कारण 
मान लिया जाता हैं । अत यह कहा जा सकता है कि यह अशुभ की व्याख्या 
नहीं हुई । किसी वस्तु को अनादि कहने का अर्थ है उसके कारण को खोजने 
में असफलता या असमर्थता रही है । एक अशुभ की दूसरे अशुभ से व्याख्या करना 
अशुभ से अशुभ की व्याख्या करना हैं । पारिभाषिक शब्दावली में इसे चक्रक 
दोष कहा जाता है । इसलिए शकर का अशुभ सम्बन्धी मत, जो अनादि अविद्या 
रूपी अशुभ को ही सभी अशुभों का मूलकारण बताता है, सन्‍्तोषजनक नहीं प्रतीत 
होता है । यह मत अशुभ की व्याख्या न करके उसे अनिर्वचनीय मान लेता हैं। 
स्पष्ट रूप से भले यह न प्रतीत होता हो किन्तु अनादि कहने का अर्थ अनिर्वचनीय 


कहना ही है । 


यह सत्य है कि शकर सभी अशुभों का कारण अविद्या को मानते 
है, जो कि स्वय एक अशुभ है । उसे अनादि बताया गया हैं । किन्तु हमारे 
विचार से शकर के अशुभ सम्बन्धी मत का खण्डन करने के लिए यह तर्क पर्याप्त 
नहीं है । यहाँ यह प्रश्न किया जा सकता है कि अशुभ के अतिरिक्त अशुभ 
का कारण और क्‍या हो ही सकता हैं ”? हम शुभ को अशुभ का कारण नहीं मान 
सकते क्योंकि इससे शुभ में आत्मा-व्याधात उपस्थित हो जाएगा । इससे हमारी 
तर्क बुद्धि को सन्‍तोष नहीं हो सकता है । इसके अतिरिक्त हम अशुभ की उत्पत्ति 
का कारण किसी तटस्थ वस्तु को भी नहीं मान सकते । शुभ - अशुभ से भिन्‍न 


किसी तटस्थ वस्तु को अशुभ का कारण मानने से कार्य-कारण का सिद्धान्त टूट 
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जाता है । तब तो यह कहना भी असगत न होगा कि - कोई भी व्स्तु, किसी 
भी वस्तु से उत्पन्न हो सकती हैं । अत स्पष्ट है कि ऐसी व्याख्या का कोई 
आधार नहीं है । ऐसी स्थिति मे अशुभ की उत्पत्ति का फारण अशुभ मानना 
ही एकमात्र विकल्प रह जाता है । पारसी एवं यूनानी दार्शनिकों ने भी अशुभ 
फा कारण कोई न कोई अशुभ ही स्वीकार किया है । वे ईश्वर से अशुभ की 
उत्पत्ति नहीं मानते हैं । ईश्वर तो अशुभ से पूर्णत मुक्त है । अत अविद्या 
रूपी अशुभ को अन्य अशुभों का कारण मानना शकर के हित मे ही है । यह 


मान्यता शाकर - दर्शन के लिए घातक नहीं है । 


अन्य सभी अशुभों का मूल कारण अविद्या अनादि हैं और उसका 
पुन॒ कोई दूसरा कारण नहीं है - यह मत उन व्यक्तियों को नहीं रूचेगा जो 
प्रत्येक वस्तु, यहाँ तक कि अन्तिम तत्वों का भी कुछ अन्य कारण दढूँढना चाहते 
है । वे यह नहीं समझते कि कुछ वस्तुएं ऐसी भी है, जिनकी व्याख्या नहीं की 
जा सकती है । शकर द्वारा की गई अशुभ की व्याख्या उन लोगों को सही प्रतीत 
होगी जो एक अशुभ का कारण दूसरा और दूसरे अशुभ का कारण तीसरा अशुभ 
बताकर अनवस्था दोष में नहीं फसना चाहते है । अशुभ का कारण पुद्गल या 
पारसियों की तरह किसी चेतन प्राणी को मानना भी उचित नहीं है । ईश्वर को 
सभी अशुर्भों का कारण मानना और भी अधिक त्रुटिपूर्ण प्रतीत होता हैं । हम 
यह भी स्पष्ट कर चुके है कि अशुभ की उत्पत्ति न शुभ से हो सकती है और 
न किसी ऐसी वस्तु से जो शुभ एवं अशुभ दोनों से तटस्थ हैं । अत हमे अविद्या 
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को, जो स्वयं एक अशुभ है, सभी अन्य अशुभों का कारण मानना अधिक संगत 
प्रतीत होता हैं । ऐसा करने में हम चक्रक तर्क दोष मे भी नहीं पडते । यह 
कौन नहीं जानता कि घृणा से घृणा उत्पन्न होती है या स्वार्थपरता के नैतिक 
अशुभ से अन्य अनेक नैतिक और दूसरे प्रकार के अशुभ उत्पन्न होते हें । अतएव मेरे 
विचार से ससार के सभी अशुभों का कारण अविद्या मानना और अविद्या को अनादि 


मानना भी कोई दोष नहीं कहा जाना चाहिए । 


इसमे सन्देह नहीं कि शकर ने सभी अशुभों का अन्तिम कारण 
अविद्या मानकर उसकी व्याख्या नही की है, किन्तु इसका तात्पय यह नहीं कि 
वे अन्य अशुभों की व्याख्या करने भे भी असमर्थ हैं । जहाँ तक अन्य अशुभों 
की व्याख्या का प्रश्न है, यह सहज ही कहा जा सकता है कि उसमे वे दोष 
नही आ सके है जो अन्य व्याख्याओं मे भी आ गये है । एक तो उनकी व्याख्या 
हमे अपने शुभ या अशुभ कर्मा के उत्तरदायित्व से मुक्त नहीं करती हैं । इससे 
हमारी नैतिक चेतना का व्याघात नहीं होता है । इस सिद्धान्त के अनुसार हम 
अपने अज्ञान के कारण ही अनैतिक काय करते है और यदि हम चाहे तो सुनियोजित 
प्रयत्न करके उसका अन्त भी कर सकते है । दूसरे, इस व्याख्या मे निराशावादी 
दृष्टिकोण नहीं है क्योंकि इसके अन्तगेत यह भी बताया गया हैं कि कोई भी 
साधक उचित प्रयत्न करके अशुभों से सदा के लिए आत्यन्तिक निवृत्ति पा सकता 
है । तीसरे, यह व्याख्या ससार की प्रकृति के प्रति भी अन्याय नहीं करती है 
क्योंकि यह न अति आशावादी है और न अति निराशावादी । शकर न तो प्रथ्वी 
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पर केवल शुभ का स्वर्ग ही मानते है और न केवल अशुभ का घर बताकर इसकी 
निन्‍्दा करते है । चौथे, इसमे न तो किसी विरोधी तत्व से अशुभ की व्याख्या 
करने की गलती की गई है और न उसकी उत्पत्ति किसी शुभ-अशुभ लक्षणों से 
विरत तटस्थ वस्तु से बताई गई हैं । अविधा को सभी अशुभों का मृलकारण मानकर 
शकर ने अशुभ का कारण ऐसी वस्तु को माना है जो स्वय अशुभ है और अन्य 


अशुभों को उत्पन्न करने की क्षमता भी रखती है । 


सक्षेप मे, शकर के अशुभ सम्बन्धी विचारों की विशेषताओं पर भी 
चचो कर लेना अप्रासगिक न होगा । प्रथमत , शकराचाय का यह विचार मानवमात्र 
को आशा और प्रोत्साहन देने वाला है । अपनी ही अविद्या को सभी अशुभों का 
कारण मानने से सभी मनुष्यों को इस बात का अवसर रहता है कि वे सुनियोजित 
प्रयत्नों के द्वारा अपने को अशुभ से सदा के लिए मुक्त कर लें । द्वितीयत , मानवमात्र 
के नैतिक और बौद्धिक प्रयत्नों का मुल्य स्वीकार करके उनके जीवन पर स्पृह्दणीय 
प्रभाव डाला हैं । इस सिद्धान्त को मानने वाले निश्चय ही सामान्य लोगों से अधिक 


अनुशासित और उच्च मूल्यों की स्पृह्ा रखने वाले होंगे । 


तीसरे, यह मत अशुभ के बौद्धिक ज्ञान की अपेक्षा उसके वास्तविक 
निराकरण पर अधिक बल देता हैं । मानववादियों ने भी इसी बात का प्रयत्न 
किया है, किन्तु उन्होंने यह मानकर गलती की हैं कि यह ससार सभी अशुभों 
से मुक्त हो सकता है । शकर इस संसार को अशुभों से मुक्त कभी सभव नहीं 


मानते है । उनका मुख्य लक्ष्य व्यक्तियों को अशुभ से मुक्त होने का मार्ग दिखाना 
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हैं । अत हम समझते है कि मानववादियों की अपेक्षा शकर का दृष्टिकोण अधिक 
व्यावहारिक है । ससार की प्रकृति बदलने की अपेक्षा मनुष्य को अपना जीवन 
मोडना और परिवर्तित करना अधिक सरल हैं । कोई भी व्यक्ति दूसरों को सुखी 
बनान॑ में किसी सीमा तक सहायता कर सकता है, किन्तु जैसा काण्ट मानता है, 
नैतिक पूर्णता या शुभ किसी के द्वारा दूसरों को नहीं दिया जा सकता है । यह 
तो स्वय अपने प्रयत्नों से अर्जित और प्राप्त करने की वस्तु है । इसके अतिरिक्त 
यदि सभी व्यक्ति सभी अशुभों से मुक्त हो जाते है तो विश्व के सम्बन्ध में उन्हें 


कोई चिन्ता करने की आवश्यकता ही नहीं है । 


जिस अशुभ का एक प्रारम्भ है, उसकी अपेक्षा अनादि अशुभ की 
अवधारणा अधिक उचित प्रतीत होती हैं । एक बार उत्पन्न हो सकने वाला अशुभ, 
यदि उसके सामने उसका विरोध करने वाला तत्व सदा उपस्थित नहीं बना रहता, 
तो प्रन उत्पन्न हो सकता है । किन्तु अशुभ को रोकने या विरोध करने वाला 
तत्व ससार मे न कहीं दिखाई देता हैं और न भविष्य मे उसके उत्पन्न होने की 
कोई सम्भावना दिखाई देती हैं । यदि यह मान भी लिया जाय कि बहुत दिनों 
बाद भविष्य में अशुभ विरोधी तत्व उत्पन्न हो जाएगे तो भी उनके स्थायी होने 
की कोई आशा नहीं है । जिस वस्तु की उत्पत्ति होती हैं, उसका विनाश भी 
हो सकता है । किन्तु अनादि वस्तु पर यह नियम लागू नहीं होता हैं । अनादि 
कहने का अर्थ है कि उसकी कभी उत्पत्ति नहीं हुई । अविद्या को अनादि कहने 


में यह भाव निहित है कि उसका कभी प्रारम्भ नहीं हुआ हैं । इसलिए यदि 
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किसी व्यक्ति के समस्त अशुभों के कारण उसकी अविद्या एक बार दूर हो जाती 
है तो दुबारा उसके उत्पन्न होने की सभावना नहीं रहती हैं । जहाँ तक उसके 
पूर्ण विनाश का प्रश्न है उसमे कोई व्याघात उत्पन्न होने की सभावना नहीं है। 
जिस प्रकार प्रकाश के द्वारा अन्धकार नष्ट हो जाता है, उसी प्रकार सभी लोग 
जानते है कि ज्ञान से अज्ञान मिट जाता है । अविद्या का अस्तित्व चाहे जितना 
पुराना हो, किन्तु ज्ञान के सामने वह एक क्षण नहीं ठहर सकती है । जिस क्षण 


अविद्या का अन्त होता है उसी क्षण यह सदा के लिए समाप्त हो जाती है । 


शकर के मतानुसार जिस प्रकार अविद्या अव्याख्मेय है, उसी प्रकार 
अशुभ की भी व्याख्या सभव नहीं है अर्थात्‌ अशुभ को भी अनादि मानना पड़ेगा 
क्योंकि उसकी कोई उत्पत्ति नहीं दिखायी जा सकती । अशुभ की उत्पत्ति का 
कारण ईश्वर को नहीं दिखाया जा सकता क्योंकि ऐसा होने पर उसका ईए्वरत्व 
ही नष्ट हो जाएगा । हम यह भी नहीं कह सकते कि अशुभ की उत्पत्ति जीवों 
में स्वभावत होती है । कोई भी व्यक्ति, जब तक वह अविद्या के अन्धकार से 
नहीं घिरा है, अपने रास्ते भे स्वय काटे नहीं बनायेगा । सभी व्यक्तियों के विषय 
मे यह कहा भी नहीं जा सकता कि वे दुर्गुणी प्रकृति के है । जहाँ तक मानव- 
प्राणी का प्रश्न हैं, उनके बारे भें यह मानना अधिक उचित होगा कि वे तात्विक 


रूप से बुरे होने की अपेक्षा भले ही है । 


किन्तु, फिर प्रश्न यथावत्‌ रह जाता है कि आखिर जगत्‌ मे दिखाई 


पडने वाले इन अशुभों का कारण क्‍या है ? क्‍या यह कहा जा सकता है कि कुछ 
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अदृश्य अतिमानवी अशुभ प्राणी हमारे मन में अशुभ विचार और अनैतिक इच्छाए 
उत्पन्न किया करते है और वे ही भूचाल तथा महामारी जैसे अशुभों की रचना 
भी करते रहते है । अथवा क्या हम यह मान लें कि इसके लिए प्रकृति ही उत्तरदायी 
है । प्रथम मान्यता तो शैतान जैसी मान्यता प्रतीत होती हैं और दूसरी पुद्गल की 
तरह की है । यदि इन दोनों मतों को सही मान लिया जाय तो उनके साथ अशुभ 
को भी अनादि मानना पड़ेगा, अथवा उनमे वास करने वाले अशुभ का कारण और 
आगे कहीं अन्यत्र दूढ़ना होगा । इस प्रयत्न भे हम या तो अनवस्था दोष में पड 
जायगे या अशुभ को अनादि स्वीकार करना होगा । इस प्रकार किसी न किसी 
रूप मे अनादि अशुभ को स्वीकार किये बिना कोई अन्य उपाय नहीं रह जाता 
है । अत सभी अशुभों का मूलकारण अविद्या को अनादि मानकर शकर ने तर्कसगत 


निर्णय ही लिया है । 


इसके अतिरिक्त, अविद्या के अनादि मानने की बात हमारे वास्तविक 
अनुभव के अनुकूल ही प्रतीत होती हैं । अपने दैनिक जीवन मे हम सभी यह 
कहते हैं कि ' हम यह नहीं जानते ' किन्तु यह कोई नहीं कहता कि ' हम 
इसे अमुक समय से नहीं जानते ।' यदि हम अपने साधारण अज्ञान का कोई निश्चित 
प्रारम्भ नहीं बता सकते तो उस अविद्या का आदि कैसे जान सकते है जो स्वय 
हमारी ससीमता का ही कारण है । वास्तव में यह प्रश्न कि ' अशुभ का अस्तित्व 
क्यों है ' वैसा ही है जैसे यह पूँछना कि ' अपूण्ता क्यों है ?' हमे यही मान 


लेना चाहिए कि यह सब कुछ जैसा है, इसके विपरीत नहीं हो सकता था । यह 
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सृष्टि अपूर्ण ही रहनी चाहिए । यह पूछना व्यर्थ है कि "हम यहाँ क्यों है ?" 
हम है, हमारी अविद्या है । यह कहना सभव नहीं है कि यह कब प्रारम्भ हुई। 


अधिक से अधिक यही कहा जा सकता है कि यह अविद्या अनादि है । 


जीवन का परमशुभ प्राप्त करने और सभी अशुभों से मुक्ति पाने 
के लिए नैतिक प्रयत्नों की आवश्यकता है क्‍योंकि आचार्य शकर के विचार मानव 


जीवन के नैतिक या मुल्य पक्ष के विरोधी नहीं है । 


ब्रह्म या हमारी वास्तविक आत्मा शुभ और अशुभ दोनों से परे हो 
सकते है लेकिन जब तक हम अपने को ससीम समझकर अपने ही अनादि अज्ञान 
के अन्धकार में भटक रहे है, उससे क्या होता है ? जब तक ससीमता की भावना 
मनुष्य के मन में जमी हुई है तब तक शुभ और अशुभ दोनों है और रहेगे । 
यदि कोई अशुभ की समस्या का सामना व्यावहारिक और सैद्धान्तिक दोनों प्रकार 
से दृढतापूवक करने को उद्यत होता है तो उसे जीवन के हर पहलू भे अशुभ 
को त्याग कर शुभ ग्रहण करना पड़ेगा । शकर के अनुसार सत्यनिष्ठा के साथ 
शुभ आचरण करते हुए कोई व्यक्ति अपने वास्तविक असीम स्वरूप को जानने 
का अधिकारी हो सकता है ।“ शकर ने शुभ और अशुभ के बीच उसी प्रकार 
। रवीन्द्र नाथ टैगोर, साधना पृु0 - 47 
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भेद किया है, जिस प्रकार का भेद मुल्यात्मक एवं तथ्यात्मक, निर्णयरों मे होता है । 
उनके ससीम और असीम तत्वमीमासीय भेद के साथ शुभ और अशुभ के नैतिक 
भेद की कोई असगति नहीं हैं । शकर तो तत्वमीमासीय भेद के हित में नैतिक 
भेद पर बल देना आवश्यक समझते हैं । तत्वमीमासीय सत्य की प्राप्ति के लिए 
शुभ और अशुभ मे भेद करना आवश्यक है । इनको अस्वीकार करने से ससीम 
और असीम के दृष्टिकोणों के भेद में गडबडी पैदा हो जाएगी । जब तक ससीम 
और असीम का भेद हमारे मन में है तब तक विधि और निषेध के मूल्यों का 
भेद भुलाया नहीं जा सकता हैं । अत शकर के अशुभ सम्बन्धी विचारों के विषय 
में डॉ) सेनाफ का यह कथन सही नहीं प्रतीत होता कि - “ससीम प्राणी की अपृणेता 
या सीमा बन्धन के रूप मे अशुभ का वर्णन करना, शुभ-अशुभ के प्रतिपक्ष का 
ससीम - असीम में परिणमन करना और नैतिक के स्थान पर तत्वमीमासीय भेद 


करना, समस्या के नैतिक या मूल्यात्मक पक्षों का हनन कर देना ही है । 


नीतिशास्त्र एव तत्वमीमासा का आपस मे इतना घनिष्ठ सबंध है 
कि दोनों का एक दूसरे से अलग नहीं किया जा सकता है । यह एक ऐसा तथ्य 
है कि जिसे प्रमाण की आवश्यकता नहीं है । यहाँ केवल इतना कहा जा सकता 
है कि तत्वमीमासा को हमारी नैतिक चेतना के निर्णयों को मानकर चलना होता 
हैं और तत्वमीमासा के विश्वासों का प्रभाव आचारशास्त्रीय सिद्धान्तों पर अवश्य 


समंक. पाशामे..जाबाक.. मद. पाक. दर. पॉक... वश... कामहे.. क्‍काक..४. पाए). सकन. नाक. क्‍ाकी.. गरताक. कम... ओगोकि.. सा... भा. डाक. गरामाक. ऋााा:.. सका... दाक.. आमने. सा... धममाए.. पाकर. सद9.धादा0.. सका. डाक... धं॥. सा. जावाए.. चुका. धमक.. धरम. धारक. मा... पाक. साएक..रमकाए..धगेल।.. कक. जाकी.. धान... चाधमो.. वी... आथाक... सा. 


। दि नेचर ऑफ ईविल, प्रृ0 - 370 


।47/ 


पडता हैं । तत्वमीमासक को केवल भौतिक घटनाओं तथा इस प्रकार की दूसरी 


समस्याओं की व्याख्या ही नहीं करनी रहती है, वरन्‌ उसे नैतिक समस्या की भी 
तत्वमीमासीय व्याख्या करनी पडती हैं । अत अशुभ की समस्या मूलरूप से नैतिक 
समस्या होते हुए भी यदि हमे तत्वमीमासीय चिन्तन की ओर ले जाती है तो कोई 
आपत्ति की बात नहीं है । शकर द्वारा किया गया तत्वमीमासीय भेद नैतिक शुभ 
एवं अशुभ के भेद को नहीं मिटाता है । यदि कोई यह मानता है कि शकर 
की तत्वमीमासा मे शुभ तथा अशुभ का भेद मिट जाता है तो इसका अथे है कि 
वह शकर के सापेक्ष और निरपेक्ष दो दृष्टिकोणों का भेद नहीं समझ सका है। 
व्यावहारिक द्वृष्टि मे शकर ने शुभ और अशुभ के भेद सहित और भी सब भेद 
स्वीकार किए हैं । नैतिकता के लिए यही अपेक्षित भी है । 


जज जज 
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| रैशडल, थ्योरी ऑफ गुड एण्ड ईविल [द्वितीय खण्ड] पू0 - 89-246 


उध्याय - 7 


शाकर धर्म-दर्शत का व्यावहारिक एवं नैतिक पक्ष 


अम्मा". चली. जया. सााओ.. साथी. साीक.. साधा. ामरा.. आदत. पदक... चा.. सतास. संत. साथ. सात. संता. ऑॉएक.. जाता. साधक... साथ. आर. ग्रह. पुधाक.. सकता... जामक.. ओमा+.. पाया. सा. जाए. सकी. सीडी. आगा७. साख. सात... नामक. धाम. समा. धमाक.. सर... सरकक. पाकाका.. सास. सा. समा... पा... साथाक.. पक. पंगाक.. मिकि.. <काी, 


अध्याय - 7 
शाकर धर्म-दर्शन का व्यावहारिक एवं नैतिक पक्ष 


। शाकर दर्शत क्स्तुत जीवन-दर्शत है - 


भारतीय संस्कृति के अन्तर्गत दर्शन सम्भवत जीवन से कभी अलग 
नहीं रहा है । भारतीय दर्शन का शायद ही कोई सम्प्रदाय हो जो जीवन के 
व्यावहारिक पक्ष में रूचि न रखता हो । अन्य भारतीय दाशैनिक सिद्धान्तों की 
भाति ही आचाय शकर के दर्शन में भी न केवल मानव-जीवन के सवोच्च आदर्श 
पर ही विचार किया गया है, बल्कि उसको प्राप्त करने का मार्ग भी बताया गया 
है । जितनी ही सुदृढ़ भूमि पर उनके दार्शनिक विचार स्थापित है, उतना ही 
महत्व व्यावहारिक जीवन मे उन्हें अपनाने पर भी दिया गया हैं । यदि जीवन 
को इतना सकुचित मान लियां जाय कि अविचारपूर्ण इन्द्रिय सुखों को ही जीवन 
माना जाय अथवा प्रत्यक्षपरक स्तर तक ही जीवन-सीमा आबद्ध कर दी जाय और 
यदि इसके साथ ही निम्न स्तर के लोगों के दृष्टिकोण का समर्थन करना ही जीवन 
फा उद्देश्य हो तो शकर का दृष्टिकोण जीवन-दर्शन कहलाने का अधिकारी कदापि 
नहीं होगा, किन्तु जब तक मानव-प्रकृति जैसी है, वेसी ही रहती है और जब 
तक मनुष्य सुख और शुभ तथा क्षणिक एवं शाश्वत में अन्तर समझता रहेगा तब 
तक यह दर्शन निश्चय ही सर्वोत्तम जीवन-दशेनों मे महत्वपुणे स्थान प्राप्त करेगा। 
मानव - जीवन का परमशुभ प्राप्त करने के लिए इसमे जिस नैतिक और आध्यात्मिक 
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सयम को महत्व दिया गया है, वह भी अपना महत्वपूर्ण स्थान अक्षुण्ण रखेगा। 


शकराचार्य के दर्शन की व्यावहारिकता यद्यपि सभी व्यक्तियों के 
अनुकूल या उपयोगी हो ही, यह आवश्यक नहीं है, क्‍योंकि चार्वक्र या लोकायत 
दशेन भी सभी व्यक्तियों के आकाक्षाओं के अनुकूल नहीं है । किन्तु यदि कोई 
यह कहे कि शकराचार्य का दर्शन सामान्य मनुष्य के स्तर तक, नीचे नहीं उतरता 
है तो हम यही कहेगे कि इससे उनके दर्शन के व्यावहारिक पक्ष का मूल्य घटता 
नहीं है । उच्च गणित या विज्ञान के तथ्य किसी रसोइये या चरवाहे को भले 
ही न समझ मे आवे, किन्तु इससे मानव जीवन में उनकी उपयोगिता नष्ट नहीं 
होती है । शकर का ब्रह्मवाद उन लोगों को भले ही पस्द न आवे जो ससार 
के नानात्व एवं सासारिक मुल्यों मे आस्था रखने वाले अपने छिछले विचारों का 
समर्थन किसी दर्शत से करना चाहते है, किन्तु जिन लोगों के मन और मस्तिष्क 
की भूमि इसके अनुकूल है, उन्हें यह दर्शन रूचिकर लगता हैं और इससे उन्हे 
अपूर्व शांति प्राप्त होती हैं । ऐसे लोगों की सख्या भले ही कम हो किन्तु उपेक्षणीय 
कदापि नहीं है । 


कभी-कभी यह कहा जाता है कि शकर का दर्शत्त समाज मे क्रियात्मक 
जीवन के लिए उपयुक्त नहीं है क्‍योंकि वह सनन्‍्यासी जीवन को अत्यधिक महत्व 
देता है । किन्तु स्वामी रामकृष्ण, रामतीर्थ, विवेकानन्द और स्वय शकर जैसे अनेक 
ब्रत्मवादियों के उदाहरण दिये जा सकते हैं, जो स्वय समाज में रहे हैं और निश्चय 


ही उनसे समाज को बहुत लाभ हुआ है । वास्तव में जनता के सेवक कहलाने 
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वाल लागों से ही समाज को लाभ नहीं प्राप्त होता, वरन्‌ दार्शनिक, वैज्ञानिक एव 
कवियों द्वारा भी समाज को लाभ प्राप्त होता है । वे अपने साधारण सुखों को 
भी भुलाकर अपने कायेक्षेत्र मे पूर्ण निमग्न रहते है और मानव-जाति का हित 
करत है । उन्हें यह ससार जैसा है, उससे बिल्कुल भिन्‍न दिखाई देता हैं । 
शकर जैसे मानवीय दृष्टिकोण रखने वाले अध्यात्मवादी दाशनिक का मानव समाज 
क्र कल्याण के लिए महत्वपूर्ण योगदान है । जिस वेदान्त [हिन्दू धर्म की प्रतिष्ठा 
उन्होंने की आज भी समाज उसी का अनुगामी बना हुआ है | हाँ, जहाँ तक ससार 
स॒प्राप्त होने वाले इन्द्रियानुभव जन्म सुखों का प्रश्न है, उनसे इन दार्शनिकों, 
वैज्ञानिकों तथा कलाकारों आदि को अनासक्त रहना ही पड़ेगा, तभी वे अपने क्षेत्र 
में कुछ अच्छी उपलब्धि प्राप्त कर सकेगे । इस त्याग-भाव के कारण सामाजिक 


मूल्य के कार्य करने भे न कोई बाधा है और न कोई हानि । 


शाकर - दर्शत वस्तुत जीवन-दर्शत है, वह केवल मानसिक परिकल्पना 
नहीं है । वह पूर्ण सावधानी से जीवन मे उतारने योग्य हैं । उनका दर्शन या विचार 
केवल पाठ करने अथवा स्मृति भे धारण करने के बजाय व्यवहार मे लाने के लिए 
है । शास्त्रों का ज्ञान ब्रह्म साक्षात्कार प्राप्त करने के लिए एक आवश्यक चरण 
हो सकता है, किन्तु वह स्वय साक्षात्कार के समान नहीं हैं । ब्रह्म-साक्षात्कार 
के सच्चे जिज्ञासु को उस साक्षात्कार के उपयुक्त अपना जीवन भी बनाना होगा। 
स्वार्थ - परता, विचारों की सकीर्णता और राग-द्वेष पूर्णतः समाप्त हो जाने चाहिए। 


वह ससार मे रहते हुए भी ससार का होकर न रहें । वह समाज के लिए प्रसन्‍नतापुर्वक 


।5। 


ऊफाये कर किन्तु उसके बन्धन मे न पड़े । मानव का जीवन एक ऐसे खिलाडी 


की तरट है जो केवल खेल के लिए ही खेलता है, उसका कोई अन्यथा उद्देश्य 


नहीं हांता है ।' 


आचार्य शकर के दर्शत की व्यावहारिक उपयोगिता न स्वीकार करना, 
एक बहुत बडी मिथ्या-धारणा है । सर्वप्रथणथ तो हम यह कहेगे कि ऐसा मानने 
वाल लोग शकर के दर्शन पर सम्यक्‌ रूप से विचार नहीं करते है । वे उसकी 
प्रक्रिया और परिणाम को एक साथ मिलाकर गडबड कर देते है । जहाँ तक इसकी 
साधना प्रक्रिया का प्रश्न है, यह निश्चयपूर्वक्त कहा जा सकता है कि इसमे सासारिक 
मान्यताओं एवं विचारों को भी महत्वपूर्ण, स्थान प्राप्त है ।“ दूसरे, शकर के दर्शत 
का ' मायावाद ' का भ्रामक नाम दे दिए जाने के कारण यह विचार प्रचलित 
हों गया कि शकर ससार को एक भ्रान्ति समझते है । अत यदि हम ससार को 


3 हमे एक ओर 


पूर्णत भ्रामक प्रतीति न मानें तो यह आरोप दूर हो जाता हैं । 
ब्रह्म साक्षात्कार की साधना प्रक्रिया में और दूसरी ओर ब्रह्म साक्षात्कार की सिद्धावस्था 
में भी भेद समझना चाहिए । शकर के मतानुसार ब्रह्म साक्षात्कार केवल मानसिक 


परिकल्पना नहीं है । वह ब्रह्म का सर्वाधिक निश्चित और अव्यवहित ज्ञान 
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> जीवन के लिए नैतिक आदर्श, की आवश्यकता - 


जीवन सदैव गतिशील होता है । हमारे विचार से मानव-जीवन 
के लिए विशेषकर उसके नैतिक जीवन के लिए यह और भी सत्‌ है, क्योंकि नैतिकता 
में जा लक्ष्य अभी प्राप्त नहीं हुआ, वरन्‌ प्राप्तव्य है, उसके लिए सदा क्रियाशील 
रहना पडता हैं । कहा जाता है कि- "सदाचार, शिकार मे नहीं वरन उसके 
पीछे लगे रहने जैसा होता है" । किन्तु यदि पीछा करने के लिए कोई शिकार 
न हो तो पीछा कैसे किया जायगा ? अत नैतिक जीवन में यह निहित है कि 
कुछ प्राप्त करने के लिए लगा रहे, उसके लिए सक्रिय रहे और साथ ही प्राप्त 
करने का कुछ लक्ष्य भी हो । इसकी तुलना एक ऐसे यात्रा से की जा सकती 
है, जो एक पूर्व निश्चित गन्तव्य की ओर प्रारम्भ की गई हैं । यदि किसी व्यक्ति 
का ऊफाई भन्‍्तव्य स्थान नहीं है तो उसका जीवन मारे-मारे फिरने जैसा होगा या 
वह जीवन ही न होगा । आगे न बढनें का अर्थ, खडे रहना या पीछे की ओर 


हटना हैं तथा बिना जाने चल देना अन्धकार में भटकना है । 


कस्तुत मनुष्य का ' विकास हो रहा है ' यह तभी कहा जा सकता 
है जब वह किसी महत्वपूर्ण, लक्ष्य को सचेत होकर प्राप्त करे । जीवन का आदशै 
प्राप्त करने भे ही नवीनता, ताजगी तथा सुरूचि की अनुभूति हैं । इसे कौन अस्वीकार 
करेगा कि एक आदर्श, सामने रहने पर अधिकाधिक प्रयत्न करने का उत्साह बना 
रहता है । एक आदर्श के पीछे लगने से मानव प्रकृति की एक महत्वपूर्ण मांग 


निश्चय ही पूरी होती हैं । शायद ही ऐसा कोई आदमी हो जो जैसा कुछ है 
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उससे प्रृणत सन्तुष्ट हो । मनुष्य स्वभावत अपनी वर्तम्नान स्थिति से असन्तुष्ट 
और जा कुछ उसे प्राप्त नहीं है, उसे पाने के लिए उत्सुक रहता है । फिर भी 
टर मनुष्य के सामने अपने जीवन का सर्वोच्च आदर्श स्पष्ट रूप से विद्यमान नहीं 
रहता हैं । कोई आदशे न रहने से अधिक इस बात की सम्भावना रहती है कि 
उसके मन में ऐसे बहुत से आदर्श, हों जो अस्पष्ट और सकीण॑ हों । वे कभी- 
ऊभी एक दूसरे के विरोधी और निरर्थक भी हो सकते है । परिणाम यह होता 
है कि एस लोगों के जीवन भे बडा दुखद असामञ्जस्य रहता है । अत मानव 
जीवन क॑ सर्वोच्च आदशै या मूल्य का अध्ययन उतना ही आवश्यक है और शायद 
उससे भी अधिक, जितना किसी और विषय का अध्ययन । इस य॒ग के प्रसिद्ध 
वैज्ञानिक सर सी0वी0 रमन के शब्दों भे- "सच्चे ज्ञान की नींव मानव-मुल्यों को 
खोज करने की मनुष्य की क्षमता मे निहित हैं ।" जो विज्ञान मानव-मुल्यों या 
आदशों का अध्ययन करता है उसे नीतिशास्त्र या आचार शास्त्र कहा जाता हैं और 
वह तत्वमीमासा या सत्तामीमासा से भिन्‍न अपना स्वतन्त्र अस्तित्व रखता है । 
किन्तु अन्य भारतीय चिन्तकों की तरह शकर ने कभी तत्वमीमासा या दर्शन से 
उसे काटकर अलग करने का प्रयत्न नहीं किया । इससे भी यही सिद्ध होता है 
कि उनका दर्शन मानव-जीवन से बहुत अधिक आबद्ध हैं । वे मानव-मुल्यों या 


उसके आदर्शों को दशैत का अभिन्‍न अग मानते है । 


3 मानव-जीवन का सर्वोच्च लक्ष्य शकर के मत मे - 


आचार्य शकर के अनुसार अपने वास्तविक स्वरूप या ब्रह्म का साक्षात्कार 
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कर लना ही हमारे जीवन का सर्वोच्च आदर्श होना चाहिए । उनके विचार से 
ब्रत्म प्रण॑ सत्‌ ही नहीं वरन्‌ पूर्ण आनन्द भी है । शकर का दूढ मत है कि 
मनृष्य का परम पुरूषार्थ ब्रह्म या अपने सर्वोच्च स्वरूप का साक्षात्कार प्राप्त करना 
ही हैं, अन्य कुछ नहीं । ब्रह्म की प्राप्ति से बडा कोई लाभ नहीं है और उसके 
सुख से बडा कोई सुख तथा उसके ज्ञान से उच्च कोई ज्ञान नहीं है ।2 ब्रह्म-ज्ञान 
प्राप्त करना मनुष्य मात्र का सर्वोच्च आदर्श, है ।> यही हमारा सर्वोच्च लक्ष्य 
या अन्तिम गन्तव्य हैं क्योंकि कूटस्थ और अविनाशी होने के कारण वह पूर्णत 
ज्ञान-स्वरूप और मुक्ति-स्वरूप है । यद्यपि ब्रह्म मे पाप-पण्य, शुभ - अशुभ 
आदि का काई भेद नहीं है, किन्तु हम मनुष्यों के लिए वही परम शुभ है, परम 
आनन्द है, सर्वोच्च ज्ञान है और पूर्ण, सत्‌ है, उस एक में ही सब प्रकार की पूणेताए 
निहित है । वह सभी दोषों से मुक्त तथा सभी विक्षेपों से परे हैं | उसका ज्ञान 
परम सत्‌ का ज्ञान ही नहीं है, बल्कि मानव-जीवन के परम पुरूषाथे, का ज्ञान 
भी हैं ।? अत ब्रह्म के स्वरूप का साक्षात्कार सभी मनुष्यों का सर्वोच्च लक्ष्य 
है क्योंकि सभी जीवधारियों मे मनुष्य ही इसके उपयुक्त हैं । जो व्यक्ति अपने 


हा जा कक है बालेह. खलेक. सैकओं. सकाए.. डक... फिकमीड. मे. डक. आफ. धमाके... बाबएए. तक. रॉक. पंधाए.. भला. सामीक.. साधा. माथ.. सादा... एक. धधाक!.ाय७.. साथ. पायु७. चाधात.. सब... आय. साथ... स७.. सा. ाद.. धान. न्‍रआाक.. चाहत. पा. सा. आलोक. पक. ाहा३.. साधा. धाम. धायात. प्रा... आकाबी.. साधा... इक. धकातय. दब. 


| शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र | | 28 


2 आत्म-बोध, 54 

3 शाकर भाष्य तैत्तिरीय, 2 ।, शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र | । । ब्रह्मावर्गरतिद्धि - 
पुरूषार्थ [ 

4 शाकर भाष्य गीता - 2 5। 


5 शाकर भाष्य तेत्तिरीय 2 । 


।55 


सत्‌ आत्म-स्वत्प का जान लेता है, उसका जीवन सार्थक है और जो इसमे असफल 
रहता है उसका निरथंक । आत्म-न्ञान प्राप्त करने से उत्तम और कोई सफलता 


नहीं है । मभी वेदवाक्यों तथा शास्त्र-उपदेशों भे इसी को चरम लक्ष्य बताया गया 


7४ 


जे 
।- ब्रत्म-ज्ञानी भी आत्म-साक्षात्कार को परम लाभ बताते है क्योंकि वह शाश्वत 


/ 


, चअविनाशी हैं । अत मानव-जीवन का स्वोच्च लक्ष्य आत्म-साक्षात्कार ही 


/फ्रि 


, वह सभी मुल्यों की कसौटी है । हमारे सभी कार्यों, का मूल्याकन इसी मापदण्ड 


48% 


होगा । जा कार्य इसमे सहायक है, उन्हे शुभ कार्य कहा जाएगा और जो इसमे 
बाधक हैं, उन्हें अशुभ या बुरा कार्य कहा जायगा । नैतिक शुभ वही है जो अनन्त 
के साक्षात्कार में सहायक हो और नैतिक अशुभ वह है जो इसका विरोधी हो।“ 
नि सन्‍्दह नेतिकता के अन्तिम मापदण्ड के रूप में 'आत्म -साक्षात्कार' इतना अधिक 
व्यापक मापदण्ड है कि हम अपने नित्यप्रति के कार्यों का नैतिक मृल्याकन उसके 
द्वारा आसानी से नहीं कर सकते है । आचार्य शकर ने नैतिकता का मूल्याकन 
करने के लिए अधिक सुलभ तथा स्थूल उपाय बताये हैं, जैसे- उनका शास्त्रानुकूल 
हांना या महा पुरूषों द्वारा अनुमोदित होना । मनुस्मुति मे भी नैतिकता के ये 
ही मानदण्ड स्वीकार किए गये है । 


तक. बा. कक. ताक... कक. कक. कान. मा. पक. पडाए. डक. सकल. गक. कक आबा.. अडी।. कमा. ही. फेक. न्‍न्‍क. कक. कक. गम... .. आए. सम... सह... दा. कक. पक. बी. पार. का... सका. सके... सका. धाब.. सात. धामेक.. साला... चा0.. सादे. सात... का+..सयाए...धिम सा). बंध... सका. पोनाक.. किकम, 


| शाकर भाष्य केनोपनिषद्‌ 2 5 
2 उपदेशसहसी, ।7-4 
3 डॉ0 राधाकृष्णन, इण्डियन फिलासफी, खण्ड - 2, हू0 : 64 
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आत्म-साक्षात्कार को मानव-जीवन का चरमलक्ष्य स्वीकार करने 
का शकर का यह मन्तव्य कदापि नहीं है कि वे इस ससार के अन्य मुल्यों की 
उपक्षा करते है । वास्तव मे उन्होंने अपने गीता भाष्य भे स्वीकार किया है कि 
मनुष्य ससार में और भी बहुत सी बातें सोचता हैं और उनमे से कुछ इस लोक 
और परलोक में सुखी जीवन के लिए उपयोगी है । भारतीय विद्वानों, विशेषकर 
' वेदान्त परिभाषा ' के अनुसार सामान्य रूप में धम अपने कर्त्तव्यों का पालन, 
अर्थ |सम्पत्ति] काम, [सुखोपभोग| तथा मोक्ष [बन्धन से छुटकारा ही परम पुरूषार्थ 
हैं । आचार्य शकर भी इस मत का विरोध नहीं करते । नि सन्देह उन्होंने भी 
माक्ष पर सर्वाधिक बल दिया हैं । उनके अनुसार ब्रह्म-साक्षात्कार या आत्म-ज्ञान 
ही मांक्ष है । इस स्थिति मे न केवल समस्त सुख-दुखों से छुटकारा मिल जाता 
है वरन्‌ सर्वोच्च सुख तथा आनन्द भी प्राप्त होता है । आचाय शकर ने 'मोक्ष' 
से इतर मल्यों को ' अभ्युदय ' नाम दिया है । इसका शाब्दिक अर्थ है उत्कर्ष 
या विकास, किन्तु उत्कर्ष, का तात्पर्य केवल नैतिक उत्थान ही नहीं हैं जो मनुष्य 
को आत्म-साक्षात्कार के परम उद्देश्य तक पहुँचाने के लिए आवश्यक हैं, बल्कि 
उसमे लोकिक सुख और सम्पन्नता भी सम्मिलित है, क्योंकि उन्हें पाकर भी लोग 
अपने का महिमान्वित समझते है । इसके अतिरिक्त धन या सासारिक सम्पन्नता 
को भी कभी-कभी भारतीय विद्वान धार्मिक कृत्यों के लिए आवश्यक मानते रहे 
है । उससे भी सुख प्राप्त होता हैं । कुछ भी हो शकर ने मोक्ष को अपवर्ग 


खाकर कमा. कक जाना. पादुक. एऐजने.. आकाक.. सा... आफ... चात..धाका.. गला 
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| धनात्‌ धर्म तत सुखम । 


। 
या नि श्रयस्‌ ऋहने के साथ भोग तथा अभ्युदय को भी पुरूषार्थ नाना है ।' 


आचाय शकर के अनुसार भोग या अभ्युदय को मानव-जीवन का 
चरम लद॒य नहीं बनाया जा सकता है । ये निश्चय ही क्षणिक है । इस लोक 
क्र सुख और वैभव की तो बात ही क्‍या, स्वर्ग के सुख भी देर - सबेर समाप्त 
हां जात॑ है. ॥£ किन्तु जिन लोगों मे मानव-जीवन का चरम लक्ष्य प्राप्त करने 
की इच्छा किसी भी तरह उत्पन्न नहीं हुई है, उनके लिए नश्वर प्रकृति के ये 
मुल्य भी कम महत्वपूर्ण नहीं हैं । इन्हें हेय तभी कहा गया हैं जब जीवन काशाश्वत 
तथा परम प्राप्तव्य प्राप्त करने की इच्छा उत्पन्न हो चुकी होती हैं । ससार के 
सुखां की इच्छा आत्म-साक्षात्कार मे बाधक सिद्ध होती हैं । उसके लिए प्रशात 
चित्त फी आवश्यकता हैं । इच्छाओं के कारण जिनका मन अस्थिर एवं चचल 
है, उन्हें शांति कैसे मिल सकती हैं ।” ऐसा विश्वास किया जाता हैं कि जिनका 
मन रूपी दर्षण आत्म-ज्ञान की इच्छा के अतिरिक्त अन्य लौकिक इच्छाओं की 


धुल से मलिन हो गया है, उसमे स्वय प्रकाश स्वरूप आत्मा का प्रतिबिम्ब दिखाई 


नहीं देता । 

| शाकर भाष्य तैत्तिरीय, 2 । [भोगापवर्गो पुरूषार्थी]| शाकर भाष्य गीता, 
0 ।8 [अभ्युदय पुरूषार्थ| 

2 शाकर भाष्य छान्दोग्य, 8 । 6 [एवमेवाम॒त्र पुण्यचितों लोक क्षीयते| 


3 भगवदगीता 2 44 और उस पर शाकर भी ! 
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कठापनिषद्‌ में भी स्वीकार किया गया है कि सासारिक मुल्य नश्वर 
है (श्याभाव | । अतएव शकर ने अनन्त आनन्द, अनन्त सत्‌ तथा अनन्त ज्ञान 
का ही परम शुभ और मानव-जीवन का सर्वोच्च लक्ष्य स्वीकार किया है । उसे 
पाप्त कर लेन॑ पर ही मनुष्य अपनी सभी इच्छाओं को तृप्त समझता हैं । जिस 
पकार थी डालकर आग बुझाने से आग और भी प्रज्वलित हो उठती है, उसी प्रकार 
जियो ऊ॑ द्वारा कामनाओं को तृप्त करने से वे अधिकाधिक बढती हैं । यद्यपि 
ब्रह्म के लिए न कुछ त्यागने योग्य है, न ग्रहण करने योग्य” और न कोई गुण 
४ न दापष, किन्तु हमारे जैसे ससीम लोगों के लिए इससे बडा कोई लाभ नहीं है, 
इसक समान कोई सुख नहीं है और न इससे ऊँचा कोई ज्ञान है । यह समस्त 
सत्य, शिव और सुन्दरम का समुच्चय है । इसमे कोई सन्देह नहीं कि शकर 
न॑ मनुष्य के वास्तविक स्वरूप और ब्रह्म मे तादात्म्य माना हैं, किन्तु साथ ही 
यह भी समान रूप से सत्य है कि उन्होंने यह स्वीकार करने भें सकोच नहीं 
किया है कि यह तादात्म्य किसी प्रकार उससे छिप गया हैं । अत शकर ने 
मानव - जीवन के सर्वोच्च आदर्श के समतुल्य ही इस आवरण को हटाने के साधनों 
को भी महत्व प्रदान कर उचित कार्य ही किया हैं । छत पर चढने के बाद 
काई भले ही सीढी को पैर मारकर गिरा दें, किन्तु सीढी पर चढते समय कोई 
सामान्य मनुष्य उसे ठेलने का प्रयत्न न करेगा । गन्तव्य स्थान और रास्ते की 
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यात्रा एक हे 
य्रात्रा एक हों समान नहीं है | यदि कोई ग्रन्तव्य तक पहुँचना चाहता है तो 


उस जावश्यक रूप स॑ रास्ते की यात्रा पूरी करनी पडेगी । 


4 आत्म-साक्षात्कार के साधन - 


आचार्य शकर के अनुसार ज्ञान ही मोक्ष का सीधा साधन है ।. ज्ञान 
का जथ ब्रह्मत्व या आत्म-साक्षात्कार प्राप्त करना है । वे कहते है कि ब्रह्म 
का जान ही एंसा साधन है, जिसमे अमुतत्व प्राप्त हो सकता है ।“ उनके मतानुसार 
जान द्वारा मोक्ष प्राप्त होने का तथ्य सभी शास्त्रों का सार हैं तथा तर्क से भी यही 
सिद्ध हांता है । वस्तुत शकर की प्राय सभी रचनाओं मे ऐसे पद या वाक्य 
मलत है जिनमे स्पष्ट रूप से कहा गया है कि आत्मा या ब्रह्म का ज्ञान अथवा 
इन दानों का एकत्व दर्शन मातव-जीवन का चरम लक्ष्य प्राप्त करने का एकमात्र 


सीधा साधन हैं । 


यहाँ यह स्मरणीय हैं कि आत्मा और ब्रह्म को एकता का ज्ञान 
शाकर मत मे केवल मौखिक ज्ञान नहीं हैं । इस एकत्व का अव्यवहित अनुभव 
ही वास्तविक ज्ञान है । शकर ने इन दोनों प्रकार के ज्ञान का भेद स्पष्ट रूप 
से समझा हैं । अतएवं वे कहते हैं कि ज्ञानियों मे से भी केवल थोडे लोग ही 


अबम,. ऑकक.. ककती.. आग. केक. भीमक सका. थक. पाए. पाक... आाब॥. वी... कम... बाडक सम. अत. आये. किया. गा. कमी. पक... सा अधाक. साय... जले. 
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यथाचत्‌ तत्व-दशैन प्राप्त कर पाते है, अन्य नहीं । कोई व्यक्ति ब्रह्म पर बडी 
कुशलता पृवक व्याख्यान भले ही दे ले फिर भी उसमे ब्रह्म के वाल्तविक स्वरूप 
को अन्तद्रेष्टि का अभाव हो सकता है और इसके परिणाम स्वरूप वह सब प्रकार 
को जासक्तियों मे फसा हो सकता हैं । इस प्रकार का ज्ञान से कोई लाभ नहीं 
ट । शकर के शब्दों भे वह नितान्‍्त मुर्ख है और उसे बार-बार जन्म लेना पडेगा।” 
अत वास्तव में ब्रह्म या परमतत्व के अव्यवहित और सशय रहित दर्शत की आवश्यकता 
टे । मौखिक ज्ञान की कोई उपयोगिता नहीं है । वास्तविक ज्ञान तभी प्राप्त 
हो सकता हैं जब हृदय और बुद्धि के सभी दोष पूरी तरह से साफ हो जायें । 
इसलिए अपने वास्तविक स्वरूप के सच्चे एवं अव्यवहित ज्ञान के लिए ठमे द्वढता 
स॑ नेतिक एवं आध्यात्मिक संयम करना पड़ेगा और लक्ष्य के अनुरूप सत्य निष्ठा 
के साथ निरन्तर साधना करनी पड़ेगी । ज्ञान प्राप्ति के लिए इस प्रकार के जिस 


अभ्यास और साधना की आवश्यकता है, उसे इसका साधन कहते है । ये साधन 


मांक्ष या आत्म-साक्षात्कार के गौण साधन कहलाते है । 


शकर के मतानुसार ज्ञान के इन साधनों की यह विशेषता है कि 
इन+ द्वारा ज्ञान निश्चय ही प्राप्त होता है ।/ इन साधनों को दो भागों मे बाट 


सकत है, अन्तरग साधनों का सम्बन्ध ज्ञान के निकटस्थ है । बहिरग साधनों का 


फॉकोी.. चाडा.. आाड. आकक आए आयाक.. बाकी. जाता... बाबत जाकर... मी. चक्कर आका. बाबत शव... सका धकजो फर्क. कॉम्यन सेड्सकक. कक. च्यमनक. है असमबके. 
खा. आाकात.. आमक.. जाम... सा. सम... बाग. धथा0.. पा... दम... सकी. 
की... समझ. कक. गंहाड'.. गगॉक.. पक. ध्यमात.. सेंड... फमयके.. ऑलिंगी.. बाभाक.. धान. छा. कथा. 'पबक 
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मम्बन्ध जिजासा से है, सीधे ज्ञान से नहीं । कर्मयोग, जिसमे त्याग्रपूौवक कर्म 
क्‍या जाता है और परिणाम की इच्छा नहीं की जाती है, बहिरग साधन का एक 
उदाहरण है |“ अन्त करण निर्मल होने पर उसमे आत्म-ज्ञान प्रकाशित होने 
लगता हैं । ज्ञान प्राप्ति की सफलता मन की शुद्धता पर आश्रित हैं और मन 
की शुद्धता फलेच्छा रहित कर्मों, के करने पर निर्भर है ।“ इस प्रकार कर्म ज्ञान 
प्राप्त मे परोक्ष रूप से सहायक होते हैं । अत कमो, को ज्ञान की प्राप्ति का 
बटरिग साधन कहा गया है । उन्हें अन्तरग या निकटस्थ साधन नहीं माना 


गया है | 


आचार्म शकर ने ज्ञान प्राप्ति के चार अन्तरग साधनों की चर्चा की 
है- ]।| नित्यानित्य वस्तु विवेक, [2] इहामुत्रारथ, भोग- विराग, 3 शमदमादि 
माधनसम्पत्‌ और 4] मुमुक्षत्व । नित्य और अनित्य वस्तुओं का ज्ञान होना विवेक 
कहा जाता है । इसके द्वारा हम इस निर्णप्न पर पहुँचते हैं कि ' में स्वरूपत 
नित्य हैं ' और मेरे ज्ञान के विषय इसके विपरीत अनित्य हैं । 4 दुष्ट तथा अदुष्ट 
भोग पदार्थों भे अनिच्छा होता वैराग्य हैं । विषयों भे दोष- दर्श से यह वैराग्य 


उत्पन्न होता हैं | लोक या परलोक में कर्मों, के फल की अनिच्छा या त्याग 


कक. सिक्का. अंप्कुड.. हाई... संयनं फ़मक... गंकयी. कक. परम वकक.. इक. सा. कक. डाक. पका, समर. सह. आबग. धकक.. आओ. उयका आफ. क्‍माए.. जा. आड़. कर बयां. पथ. धाबी... संधाक.. धाका.. सकी. आधा. चहरीक.. धाबाक.. कमेंफ.. जमाना... धचाक, अरे... खाक. मम. पौामा.. गले. एन... धाम $.. धाम, आहत. आकर 
ऋाा 
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डक 


। तैराग्य है । वैराग्य का मुख्य तात्पम क्षणिक सुख देने वाली सभी ससीम वस्तुओं 
ऊ॑ प्रति घृणा भाव हैं । मन जब तक ससार की विभिन्‍न वस्तुओं से परागमुख 


नटी हांता, इस पर पूृर्णझप से एकाग्र नहीं हो सकता । 


ज्ञान के तीसरे साधन के अन्तर्गत वस्तुत छ साधन हैं- शम, दम, 
उपर्यत, तितिक्षा, समाधि और श्रद्धा । शम का तात्पय॑ अन्त करण का उपशमन 
करना है । विषयों की तृष्णा के त्याग का निरन्तर प्रत्यत्त करना शम हैं ।“ 
जब तक अन्त करण चचल रहता है, कोई व्यक्ति अपने वास्तविक स्वरूप को 
नहीं. पहचान सकता है । विषयों का मानसिक चिन्तन सभी दोषों का जड़ है। 
किन्तु मन के द्वारा विषयों का चिन्तन या विभिन्‍न विषयों को इच्छाए रोकने 
क॑ लिए इन्द्रियों का सयम भी आवश्यक हैं | वाह्य इईन्द्रियों के इस सयम या 


इन्द्रयों के नियत्रण को दम कहते है ।“ 


अत ज्ञान के उपासक के लिए यह आवश्यक हैं कि वह इन्द्रियों 
को उनके विषयों से अलग खींच ले । विषयों के साथ स्वच्छत्द विचरण करने 
वाली इन्द्रियाँ मम को अपने साथ खीच ले जाती हैं । ईंस अ्रकार विषयाभिमुख 
पुरूष में क्षोभ उत्पन्न हो जाता हैं । जब इन्द्रियाँ अपने विषयों से अलग हो जाती 


सकती. करके. आायाक.. पार. भा. पा. सर... कक... धमाका किम. सम. समा. थक... साहीी,.. एमी... सनकी... धाम... धरम अााक.. ाल्‍था... बममक 
सका. सम. धामान.. ऋमथ. धवात.. च्याक, वर. काना. आधज.. समा... सका. साय. धाक. काका 
काले. ब्रश. पक... मील. पेकेनि. मी. समा अीडंड.. डाक... फबए. गिीक.. लिकाक.. हिकीएी खाक. काका. चाकू 
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”, ता इस ' उपरति ' कहते है और जो व्यक्ति विषयों से पूर्णत मुक्त हो जाता 


/#, उसे उपरत पुरूष कहा जाता है । 


सभी कष्टों एवं दुखों को धैर्य पूर्वक्त सह लेना ' तितिक्षा ' कहलाता 
है. ।7 यह सत्य हैं कि कोई भी व्यक्ति स्वेच्छा से दुख तथा पीडाओं को आमंत्रित 
नहीं करता, फिर भी कोई व्यक्ति उनसे मुक्त नहीं हैं । यह संसार इतना जटिल 
है और शरीर की रचना इतनी विचित्र है कि हम चाहे जितना सतर्क रहें और 
चाह जितना अच्छा ओपचारिक प्रबन्ध होता रहें, हम सस्‍्वय को दुखों आदि से 
मुक्त नहीं समझ सकते । हम जैसे ससीम प्राणी प्रकृति के तत्वों को अपने नियन्त्रण 
में नहीं रख सकते है । हमारे बस में केवल इतना ही है कि हम उन्हें सहन 
करन॑ का अभ्यात्त कर लें । शीत और ताप के लिए शिकायत करने या चीखने 
स॑ कोई लाभ नहीं । जितना ही कोई चीख-पुकार करेगा, वेदना का अनुभव उतना 
ही तीव्र होगा । दुखों के प्रति उपेक्षा या तटसथ भाव बढाने से ही मन की शाति 
सुरक्षत रह सकती हैं और तभी जीवन के लिए किसी स्पृह्णीय लक्ष्य को प्राप्त 
करने में सफलता मिल सकती है । आत्म-साक्षात्कार के साधनों में तितिक्षा का 


यहीं महत्व है । 


सत्‌ या ब्रह्म पर मन को केन्द्रित करना समाधि या ' समाधान ' 


अऑस्कफ.. आय. 0. चाडा. धान सका. आग. पे... सतत. सकी... होंओ.. आआत आकक.. कमा. आवक... गम... पक. ओके. पाक. सा सका. गाता. सम. गायक. पाक... पाक. सा. कया. शाम. जन. बम. मानक फंमआक.. धाम. भड़के... आओ... उापम७.. क्रम... साल. धान 
आयी. बल. था. ऑमा. सॉइुंड.. आम. आग... लगी अंग. ऑचक'.. गॉकि. धाक 
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” तथा गुल एवं शास्त्रों मे आदरभाव के साथ विश्वास करना श्रद्धा है ।'' सदेह 
पर आश्रित रहने वाले देकार्त जैसे लोगों के दर्शन मे श्रद्धा का कोई महत्वपृणे 
स्थान नहीं है, किन्तु भारतीय चिन्तकां ने ज्ञान प्राप्त करने मे इसे एक आवश्यक 
शते माना है । प्रारम्भिक साधक के लिए इसका मूल्य स्वीकार करना उचित ही 
है । वस्तुत हमारे दैनिक जीवन भे ही श्रद्धा का महत्वपूणे। स्थान नही है वरन 
शैक्षिक विषयों भे भी है । इससे सीखने भे समय और शक्ति की बचत होती है 
और ज्ञान की प्रगति भे सहायता मिलती है । साधन के रूप मे श्रद्धा का महत्व 
किसी भी दृष्टि से कम नहीं आकी जा सकती । शकर ने साधन के रूप मे ही 
श्रद्धा को मूल्यवान माना है । वे प्रारम्भिक श्रद्धा का समर्थत करते है, किन्तु 
अन्तिम श्रद्धा का नहीं । उनका प्रयोजन उस श्रद्धा से नहीं है, जो साधक को 
अपने मे ही बाधे रखे । श्रद्धा वही है जो अन्त मे वास्तविक अनुभूति मे परिणत 


हां जाती हैं । इसका उद्देश्य साधक को केवल अपने चरमलक्ष्य तक द्वुतर्गति 


से आगे बढने के लिए विश्वस्त मार्गद्र्शक्र प्राप्त करा देना है । 


मुम॒क्षत्व आत्मज्ञान प्राप्त करने की एक और आवश्यक शर्त है । 
यह कहने की आवश्यकता नहीं कि जीवन का कोई भी लक्ष्य प्राप्त करने के 
लिए उसकी इच्छा पहले होनी चाहिए । यह भी स्मरणीय हैं कि सूक्ष्म एवं कठिनता 


से प्राप्त होने वाले लक्ष्य के लिए अधूरे मन की अपेक्षा वास्तविक और दूढ सकल्प 


पाता आाभाए.. चाह... सासम॑. जमा. शा... उयाएश. 'जायाक. जोक. जला 
शतक. खनन रा. अमर. झमीग. सका. साझा. ग्राकक. गया. ऑंकओ.. ाए..एका... थक. कमा. जरयह/ं.धरा॥.. चााक॑. गन. आए. आाओती.. आन... भय... राम. गराकाथ. गाकी।. डाक. बाकी... ग्रा॥॥.. पक. प्रॉक४.. साकन'..ंध्य॥. कक. पाए. सात. पड़का च्याक 
माह. आय हा] 


। अपरोक्षानुभूति, 8 
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क आवश्यकता होती है, तभी कोई लाभ होता है । नियमित अध्यवसाय एव 
तन्‍्मयता भी सफलता में सहायक होती हैं । अत शकर ने मुम॒क्षता की परिभाषा 
उरत हुए कहा हैं कि सुसार, बधन से मुक्ति पाने की गहन और सुदृढ इच्छा 
टी ममुक्षता है । चूँकि शकर के अनुसार मुक्ति और ब्रह्म-ज्ञान दोनों एक ही 
” अत मुक्ति चाहने वाले साधक को साधन-चतुष्टय का अभ्यास करके ब्रह्म- 
जान की इच्छा करनी चाहिए ।“ किन्तु इच्छा मात्र होना पर्यात्त नहीं है । ब्रह्म- 
ज्ञान की इच्छा को इसके बताये गए साधनों से भली-भाति पूरा किया जाना चाहिए। 
व्रहदारण्यफांपनिषद्‌ में याज्ञवल्क्य ने इसके लिए श्रवण, मनन और निदिध्यासन 
का उल्लेख किया है । यही शकर को भी मान्य हैं ।” श्रवण का तात्पर्य किसी 
गुल और शास्त्र से अपने वास्तविक स्वरूप या ब्रह्म के बारे भे जानना तथा समझना 
हैं । मनन का अर्थ है उसी पर तर्कबुद्धि के द्वारा विचार करना, और जब इस 
प्रकार प्र॒वज्ञात और सुचितित तत्व पर ध्यान किया जाता है, तब उसे ' निदिध्यासन ' 
कहते है ।* शकर के अनुसार इस प्रक्रिया का बार-बार पुनरावर्तत तब तक करते 
रहना चाहिए जब तक आत्मा और ब्रह्म की एकता का ज्ञान बिल्कुल स्पष्ट होकर 


मन सुदृढ न हो जाय । 


खिल. जमा. ने. गामह.. ओझा... फिकी.. आंगश.. सबके. सेफ जाके. आधे. पक... चामी।.. सिंधी. गाडी. फमाकि.. खिाआ मरयक.. दम. जमा. स्‍राक.. निया. गाथा. धाडा. सा. बमक.. वाभाव.. शक. आाक.. साख... आम. खा... पाथाक.. मिकाि सका. अंक. पक... धाकत.. धरशाक. क्‍या. धर. माफ. याक.. आया... जा... सा... धाम ऋाम+.. शक... आधा... साथ... कानके. 


| अपरोक्षानुभूति, 9 

2 शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र | | । 

3 वुहृदारण्यक उपनिषद्‌ 24 5 और उस पर शाकर भैठय शाकर भाष्य 
ब्रह्मसूत्र, 2 । ।4 


4 शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र, 2 । ।4, तत्वोपदेश, 76, 77, 82 


।66 


आजकल मूल्यों का विभाजन कभी-कभी स्वार्थ, परार्थ तथा आदर्श 
फ्र आधार पर किया जाता है । स्वार्थ- मूल्य, कतो| के अपने हित में है । परार्थ- 
मृल्य, अन्य लोगों के लिए होते है और तीसरे प्रकार के मुल्य सत्य, शिव, सुन्दरम 
जैन किसी आदर्श की प्राप्ति भे निहेत है । निसन्देह ये भेद, निराधार तथा 
कसों सीमा तक भ्रामक भी है । डॉ0 सिन्हा ने स्वयं अपनी ' एथिक्स ' नामक 
पुस्तक में स्वीकार किया है कि- "व्यक्ति और समाज के हित भे कोई मुख्य 
भद नहीं है । जो मूल्य वैयक्तिक शुभ के लिए उपयोगी है, वही सामाजिक शुभ 
ऊ॑ लिए भी है ।” इसी प्रकार स्वार्थवादी मूल्य भी वस्तुत आदर्शवादी मूल्यों से 
अलग नहीं किये जा सकते है । यदि केवल आदर्श, के लिए ही किसी आदर्श 
की उपासना की जाय, तो वह आदर्श, व्यक्ति का भी आदर्श, बन जाता है । अत 
उसका प्रभाव व्यक्ति - विशेष के गुणों और हितों पर भी पडता है । फिर भी 
इस अस्वीकार नहीं किया जा सकता कि कुछ मूल्य, मुख्य रूप से वैयक्तिक जीवन 
स॑ सम्बन्धित होते है और दूसरों का सम्बन्ध उसके सामाजिक जीवन से होता है। 
प्रथम प्रकार के मूल्यों भे से दूसरों की अपेक्षा कुछ अपने सर्वोच्च आदर्श, की प्राष्ति 
स॑ भी घनिष्ट रूप से सम्बन्धित होते है । उदाहरणार्थ- प्लेटो के चार गुण- 
साहस, सदाचार, ज्ञान और न्याय मे से सदाचार मुख्य रूप से वैयक्तिक जीवन का 
गुण हैं तथा ज्ञान और साहस प्राय समान रूप से दोनों से सम्बन्धित हैं | कुछ 
भी हो, वैयक्तिक और सामाजिक शुभ का भेद तो नाम के लिए किया जा सकता 
है, किन्तु इनका पूणे विभाजन सभव नहीं है । जैसे व्यक्ति का शुभ, समाज के 


शुभ पर आश्रित हैं, वैसे ही समाज का शुभ, व्यक्ति के शुभ पर अमश्रित है । 


।6/ 


त्रबक्तिक सदस्यों क॑ बिना समाज आकर्षण मात्र है । इसी प्रकार व्यक्ति के शुभ 


के बिना समाज का शुभ कोई अर्थ, नही रखता । जो व्यक्ति अपने लिए अच्छा 


गन 


चेट पत्यक्ष या परोक्ष रूप से समाज के लिए भी अच्छा है । इसी प्रकार जिसका 
हृदय या मन फलुषित है, वह निश्चित रूप से समाज का एक बुरा सदस्य होगा। 
संदगुण चाह स्वार्थपरक हों या परार्थपरक, उन्हे हम ' सामाजिक ' कह सकते 
है । अत शकर द्वारा बताये गए आत्म-साक्षात्कार के साधन निश्चय ही मुख्य 
न्‍प म॑ वेयक्तिक जीवन से सम्बन्ध रखते है, किन्तु उनकी गणना सदृगुर्णों मे की 
जा सकती हैं । स्वार्थपरक होते हुए भी वे उनके धर्म-दशेन के नैतिक पक्ष मे 


ग्रहण किए जाते है । 


आचार्य शकर भारत के अन्य परम्परागत दार्शनिकों की भाति साधारण 
और वणांश्रम धर्म के अन्तर्गत आने वाले कमों। को भी मूल्य प्रदान करते हैं । 
साधारण धर्मों का पालन करना मनुष्य मात्र का सामान्य कर्त्तव्य हैं । इन कर्तव्य 
कमों को सभी लोग वैयक्तिक क्षमता, सामाजिक स्थिति, जाति-पाँत या राष्ट्रीयता 
क्रा भंदभाव किए बिना करते है । इस प्रकार के मुख्य सदृगुणों मे, सत्य, अस्तेय, 


०2 


अक्रोध, क्षमा, धैय, शौच, थी, विद्या, अहिसा ब्रह्मचय आदि है । वर्णाश्रम या विशेष 


शजिकतन न्नन्षि काम. एके. धाका. जमकर. ओर... का. बुक... डरमक.. डा... कि का. मम. दकाई..समाक.. सा. गथ#..चाव.. डाक... व... आज... रा. धल्‍मक सात... कक. आंकी.गमाक.. चर. के... बता... सकने. डा. पराकाके.. काम... मा. धारक... ग्राम. पा. धामा?... चरम... छके 
#मणए.. विन अन्‍य... गकी जदल.. स्थान 


| दि इथिक्स ऑफ दि हिन्दूज, प्र0 5 । 
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धम उ्याक्त के सामाजिक स्तर और स्थिति के अनुकूल होते हैं । ये साधारण और 


[यशप दानों प्रक्तार के धमे मुख्य रूप से सामाजिक हैं । 


यह सत्य है कि शकर ने इन कर्त्तत्यों को आत्म-साक्षात्कार के 
प्रत्यक्ष साधनों में सम्मिलित नहीं किया है । इसका अथे यह नहीं हैं कि शकर 
इस लक्ष्य की प्राप्ति के लिए इनको आवश्यक नहीं समझते हैं, वरन्‌ इसका कारण 
यट है कि इनका पालन करना तो सभी के लिए अनिवार्य हैं । कोई मनुष्य 
आत्म-साक्षात्कार के लिए प्रयत्न करे या न करे किन्तु उसे साधारण और विशेष 
धर्मों का पालन अवश्य करना होगा । इन कर्त्तव्यों का पालन भले मानव-जीवन 
के लिए स्वयं आवश्यक है । शकर के अनुसार इनका उल्लंघन करने वाला व्यक्ति 
आत्म-साक्षात्कार के परमानन्द की तो बात ही क्या इस लौकिक एवं पारलौकिक 
नश्वर सुों को भी न पा सकेगा । शकर कठोपनिषद्‌ के इस विचार को स्वीकार 
करत है कि जिस व्यक्ति ने दुष्कर्मों, का करना और उनके विषय में विचार करना 
नहीं ठाड है और जिसका मन पूर्णत शुद्ध और शान्त नहीं हुआ हैं वह ज्ञान 


| 


के द्वारा अपना वास्तविक स्वरूप नहीं पहचान सकता । आत्म-साक्षात्कार के 


लिए चित्त शुद्धि का उतना ही महत्व हैं, जितना ज्ञान का स्वय हैं । शकर 
के मतानुसार चित्त तभी शुद्ध हो सकता हैं, जब कर्त्तव्यों का पालन उन्हीं के 
लिए या भगवान के लिए किया जाय । 2 अत वे अनासक्‍त भाव से कत्तेव्यों का 


अमन. मात... आक.. ऋदक.. साइ।.. सा... पडीग.. न्‍ाा. यह. जवान. आवक. जाने... फराह. सकआक.. आकक... कसा... पाक. अन्य. मिकाा.. धागा. अक. 
आक. धनी... भा. जज... खान... नि. साका.. म्क.. आ.. चाका।.. आछ.. राक, आकर 
कक. स्‍गकीड.. अंगंग.. चिकक मम. के. धारक... फमकके किले... मकक.. जाया>. जात सी. ऋण. काश... भाव अक़ 


| कंठोपनिषद्‌ । 2 23 और उसपर शाकर भारय 


2 शाकर भाष्य गीता 48 5, 9 27, 8 22 
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वालन जात्म-साक्षास्कार का साधन मानते है । किन्तु इस साधन से सीधे आत्म- 
जान नं प्राप्त हो सकता । शकर के कर्म-सिद्धान्त भे विश्वास से भी यही 


तात ४ञाता हैं कि वे हमारे कर्मों का नैतिक मूल्य उचित रूप से स्वीकार 


फ़रत है । 


5 ज्ञान और कर्म - 


शकर के मतानुसार ब्रह्म का प्रतिपादन करना सभी उपनिषदों का 
मुख्य लक्ष्य है और ब्रह्म के साथ अपने तादात्म्य का साक्षात्‌ दशेत्त बधन से छुटकारा 
पान॑ का एकमात्र साधन है । कोई भी कमे किसी प्रकार भी किया जाय किन्तु 
वर जान के सदुश नहीं हो सकता हैं । शकर के मतानुसार मोक्ष और ब्रह्मभाव 
एक ही बात है [ब्रह्मभावश्च मोक्ष | । यह मोक्ष नित्य है । इसे कोई नई 
रचना या नूतन उपलब्धि नहीं समझना चाहिए | अत मोक्ष किसी कम से प्राप्त 
नहीं हां सकता । उसके लिए ब्रह्म या परम सत्‌ का अव्यवहिंत ज्ञान अपेक्षित 
है । अनासक्त भाव से किए गये कम इस मागे को प्रशस्त कर सकते है किन्तु 
इनक॑ द्वारा भी साक्षात्‌ ज्ञान नहीं हो सकता है | कम का परिणाम तो केवल रचना, 
रूपान्तरण, परिवर्तन या किसी वस्तु की उपलब्धि रूप मे ही देंखा जाता है”, किन्तु 
मोक्ष इनमे से कुछ नहीं हैं । अत कमो को शकराचार्य, मोक्ष का सीधा साधन 


किक. किक. डक. कला... समान. वागाह.. काका. बहन... सा. डा. सा. धाम... सके... सका... स..मक..जय आय. 0 60900 2000७" 
आग. आाकक.. या. वाहऔे.. कोन... शोकब.. डी. नेक... भमका.. प्राध...धक 


। शाकर भाष्य तैत्तिरीय । 2 [नित्यो हि मोक्ष | 
2 शाकर भाष्य तेत्तिरीय, । 2 
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नही स्वाक़ार करते है ।' यही नहीं, शकर ने ज्ञान-कर्म- समुच्चय सिद्धान्त का 
प्रार विराध किया है । न्याय-वेशेषिक, रामानुज आदि ज्ञान और कमे दोनों को 
माँत्न का साधन मानते है । इन लोगों के मतानुसार शास्त्र-विहित कर्म, ज्ञान प्राप्त 
?ी जाने पर भी करते रहना चाहिए । इससे व्यक्ति का अनासक्त तथा निर्विषय 
मे अभ्यास होता है और ज्ञान बढता है । इस प्रकार वैराग्य और वस्तुओं के दिखावटीपन 
का ज्ञान जिजीविषा को क्षणिक तृप्ति प्रदान करता है तथा न्याय वेशेषिक के 
मतानुसार इससे आत्मा की मुक्ति प्राप्त होती है । रामानुज के अनुसार, वैराग्य 
स॑ दिव्य ज्ञान प्राप्त करने में सहायता मिलती है, फिर श्रद्धा और प्रेम परिपृष्ट 
होने पर व्यक्ति का अह शान्‍्त हो जाता है और भगवान की इच्छा मे व्यक्ति 


की इच्छा समाहित हो जाने पर मुक्ति प्राप्त हो जाती है ।2 


किन्तु शकर के अनुसार ज्ञान ही हमे बन्धन से मुक्त कर सकता 
हैं । इस काये को पूरा करने के लिए किसी सहायक या पूरक की आवश्यकता 
नहीं हैं | निष्काम कर्म करना या भगवान के समपेण भाव से कमे करना शकर 


के मतानुसार ज्ञान में सहायक अवश्य है, क्यों कि इससे साधक का मन शुद्ध होता 


है. ६ 


और ब्रह्म के साथ तादात्म्य का ज्ञान प्राप्त होने के लिए भूमि तैयार होती 
हैं । किन्तु उनके द्वारा सीधे मोक्ष प्राप्त होना उन्हें मान्य नहीं हैं । शकर कहते 
है कि ज्ञान और कर्म का समुच्चय सम्भव नहीं हैं, क्योंकि एक तो उनके हेतु, 
। शाकर भाष्य, ब्रह्मसूत्र, 4 | ।3 


2 दि इधिक्स ऑफ दि हिन्दूज, पु0 - 279 
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स्वल्प और फल मे विरोध है और दूसरे रज्जु के ज्ञान और अज्ञान की तरह उन 
दाना का एक साथ रहना सम्भव नहीं है । कर्म का हेतु आसक्ति है और ज्ञान 
को हैतु अनासक्ति है, कर्म जड स्वरूप है और ज्ञान प्रकाश-स्वरूप है, कर्म का 
फल जअभ्युदेव है और ज्ञान का फल मोक्ष है । ज्ञान को कर्म या किसी अन्य 
वस्तु की अपेक्षा नहीं है, क्योंकि इसका फल निश्चित है ।! जिस प्रकार अन्धकार 
प्रकाश के काये में सहायता नहीं कर सकता, उसी प्रकार कर्म भी ज्ञान के कार्य 
में कोई सहायता नहीं कर सकता है । किसी का विरोधी कभी उसकी सहायता 
नहीं कर सकता ।“ ज्ञान और कर्म मे विरोध इसी बात से प्रकट होता है कि 
ऊम मे कत्ता अनिवार्य रूप से अह भाव रखता है, जब कि ज्ञान अहभाव रहित 
की अवस्था में होता हैं | पुनश्च, कर्म कर्ता; पर आश्रित होता है, वह चाहे करे 
अथवा न करे किन्तु ज्ञान, ज्ञेय वस्तु पर आश्रित हैं | इस विषय मे ज्ञाता को 
स्वतत्रता नहीं है । यदि वस्तु सामने है और व्यक्ति के पास ज्ञान के आवश्यक 
साधन है, तो वह उस वस्तु को अवश्य जानेगा | अत शकर का मत है कि 
ज्ञान और कर्म फा समुच्चय नहीं हो सकता है”, क्योंकि इन दोनों का विरोध पवैत 
की तरह अचल हैं । किन्तु इसका यह अथ्थ नहीं है कि वे कमो का बिल्कुल 
तिरस्कार करते है । उनके अनुसार कर्मों, का भी एक अलग अपना स्थान और 
मुल्य हैं । 


ध्ककोक-. धवन खाक... वाह अयानर। गान वात मकर भ्रषाण मानक 
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| उपदेश सहसी । ।0 
है उपदेश सहझी । ।। 
3 शाकर भाष्य गीता, 3 । [प्रस्तावना| 
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6 भक्ति और उपासना - 


का भक्ति और भक्ति के लक्षण - 

निष्फपट भाव से ईश्वर की खोज को भक्ति योग कहते है । इस 
खाज का आरम्भ, मध्य और अन्त प्रेम मे होता है । ईश्वर के प्रति एक क्षण 
2 भी पैमात्मत्तता हमारे लिए शाश्वत मुक्ति देने वाली होती है । भक्तिसूत्र 
मे नारद जी ऊहते है कि- "भगवान के प्रति उत्कट प्रेम ही भक्ति है ।"' 
जब मनुष्य इसे प्राप्त कर लेता है तो सभी उसके प्रेमपात्र बन जाते है । वह 
किसी से घृणा नहीं करता, वह सदा के लिए सन्तुष्ट हो जाता है । इस प्रेम 
से किसी कराम्य वस्तु की प्राप्ति नहीं हो सकती, क्योंकि जब तक सासारिक वासनाए 
घर किए रहती है, तब तक इस प्रेम का उदय ही नहीं होता । "भक्ति कमे 
से श्रप्ठ हैं और ज्ञान तथा योग से भी उच्च है, क्योंकि इन सबका एक न एक 


लक्ष्य है जब कि भक्ति स्वय ही साध्य एव साधन स्वरूप है ।"“ 


भक्ति की विशेष रूप से व्याख्या करने वाले शाण्डिल्य एवं नारद 
जैसे महापुरुषों को छोड देने पर भी स्पष्टत वेदान्त दाशनिकों- आचाये शकर 
एवं रामानुज तथा व्यास सूत्र के महान भाष्यकारों ने भी भक्ति के सम्बन्ध में बहुत 
कुछ बताया हैं । आचार्य शकर यघ्यपि ज्ञानमार्ग के समर्थक हैं किन्तु वे भक्तिमागे 


के विरोधी कदापि नहीं है । उन्होंने भी भक्ति को ज्ञान की प्राप्ति में आवश्यक 


अधाधी.. पक अंक. सा सबक अत, अत क््म् ध्जाओ अााक फेमाक कक ध्ाक. आका काओक, ध्यााओ अचाक अ्कक्क, 
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| नारद भक्ति सूत्र ।, [सा तु अस्मित्‌ परम प्रेमरूपा| 


2 नारद भक्ति सूत्र 30 - ' सा तु कमैज्ञानयोगेम्य अपि अधिकतरा । 
स्वय फलरूपता इति ब्रह्मकुमारा ॥। ' 
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यनलाया कै आचाये ' +. 
उतावा : । आचाये शकर के भक्ति सम्बन्धी विचार ' जन्माद्स्य यत ', ' अथातो 


बह्म जिज़ाता ' तथा ' आधृत्तिस्सकूदुपदेशात्‌ ' इन ब्रह्मसूत्रों की व्याख्या मे स्पष्टत 


परिलानत हाते है । 


वस्तुत भक्तियोग ईश्वर की प्राप्ति का सबसे सरल और स्वाभाविक 
मांगे है । किन्तु इससे एक विशेष भय की भी आशका रहती है । वह यह 
कि भक्तित अपनी निम्न या गौणी अवस्था भे मनुष्य को बहुधा भयानक मतान्ध 
और कट्टर बना देती है । हिन्दू, इस्लाम या ईसाई धर्म भे जहाँ कहीं इस प्रकार 
के धमान्ध व्यक्तियों का दल है, वह सदैव ऐसे ही निम्न श्रेणी के भर्क्‍तों द्वारा 
गठित हुआ हैं | वह दइृष्ट-निष्ठा जिसके बिना यथार्थ प्रेम का विकास सम्भव 
नहीं, प्रायः दूसरे सब धर्मों की निन्‍्दा का कारण भी बन जाती है । किन्तु यह 
आशका भक्ति की केवल निम्नतर अवस्था मे ही होती है । इस अवस्था को 'गौणी' 
ऊरटते है । परन्तु जब भक्ति परिपत्र होकर उस अवस्था को प्राप्त हो जाती 
है, जिस हम ' परा ' कहते है तब इस प्रकार की भयानक मतान्धता और कट्टरता 
की फिर आशका नहीं रह जाती । इस ' पराभकति ' से अभिभूत व्यक्ति प्रेम 
स्वरूप भगवान के इतने निकट पहुँच जाता है कि वह फिर दूसरों के प्रति घृणा- 


भाव के विस्तार यन्त्र-स्वरूप नहीं हो सकता । 


यह सभव नहीं कि इसी जीवन मे हममे से प्रत्येक, सामञ्जस्य के 


साथ अपना चरित्र गठन कर सके, फिर भी हम जानते हैं कि जिस चरित्र मे ज्ञान, 
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भीक्ते जीर योग - इन तीनों का सुन्दर सम्मिश्रण है, वही सर्वोत्तम कोटि का 
है । एऊ्र पक्षी क॑ उडने के लिए तीन अगों की आवश्यकता होती है- दो पख 
नौर पतवार स्वरुप एक पूछ । ज्ञान और भक्ति दोनों दो पख है और योग पूछ 
जा सामज्जस्व बनाये रखता है । जो इन तीनों साधना प्रणालियों का एक साथ 
माम>जस्थ सहित अनुष्ठान नहीं कर सकते, और इसलिए केवल भक्ति को अपने 
मार्ग के रूप में अपना लेते है, उन्हें यह सदैव स्मरण रखना आवश्यक है कि 
यद्याप बाह्य अनुष्ठान और क्रियाकलाप आरम्भिक दशा में नितान्‍्त आवश्यक हैं, 
फिर भी भगवान के प्रति प्रगाढ प्रेम उत्पन्न कर देने के अतिरिक्त उनकी और 


कांड उपयोगिता नहीं । 


यद्यपि ज्ञान और भक्ति दोनों ही मागों, के आचार्यो, का भक्ति के 
प्रभाव में विश्वास हैं, फिर भी उन दोनों भें कुछ थोडा सा मतभेद है । ज्ञानी 
की दृष्टि मे भक्ति मुक्ति को एक साधनमात्र हैं, पर भक्त के लिए यह साधन 
भी हैं और साध्य भी । मेरी दृष्टि भे तो यह भेद नाममात्र का है । वास्तव मे, 
जब भक्ति फो हम एक साधन के रूप में होते है, तो उसका अथे केवल निम्न 
स्तर की उपासना होता हैं और यह निम्न स्तर की उपासना आगे चलकर ' परा ' 
भूत में परिणत हो जाती है । ज्ञानी और भक्त दोनों ही अपनी-अपनी साधना 
प्रणाली पर विशेष जोर देते है, वे यह भूल जाते है कि पूर्ण भक्ति के उदय होने 
से पूर्ण ज्ञान बिना मागे ही प्राप्त हो जाता हैं और इसी प्रकार पूर्ण ज्ञान के साथ 


पूर्ण भक्ति भी स्वत ही आ जाती हैं । 
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डर 


भाब्रित्तिसकृदुपदेशात्‌ ' सूत्र की व्याख्या करते हुए भगवान शकराचार्य 
कहते हैं कि- "/ लाग ऐसा कहते है, ' वह गुरू का भक्त हैं, वह राजा का 
भक्त हैं ', और वे यह बात उस व्यक्ति को सम्बोधित कर कहते है, जो गुरू 
या राजा का अनुसरण करता हैं तथा इस प्रकार यह अनुसरण ही जिसके जीवन 
का ध्यय है । इस प्रकार जब वे कहते है, ' एक पतिब्रता स्त्री अपने विदेश- 
गय पति का ध्यान करती है, तो यहाँ भी एक प्रकार से उत्कण्ठा युक्‍त निरन्तर 


स्म्रत का ही लक्ष्य किया गया है ।" शकराचार्य के मतानुसार यही भक्ति हैं । 


इसी प्रकार * अथातो ब्रह्म जिज्ञासा ' सूत्र की व्याख्या करते हुए 
आचार्य रामानुज कहते है कि- "एक पात्र से दूसरे पात्र भें तेल डालने पर जिस 
प्रकार वह एक अखण्ड धारा भे गिरता है, उसी प्रकार किसी ध्येय वस्तु के निरन्तर 
स्मरण का ध्यान कहते हैं । जब इस प्रकार की ध्यानावस्था ईश्वर के सम्बन्ध 
में प्राप्त हो जाती हैं, तो सारे बन्धन टूट जाते हैं | इस अकार, शास्त्रों मे इस 
नरल्‍तर स्मरण को मुक्ति का साधन बतलाया है । शास्त्रों भे प्रमुख स्थानों 
पर कहा गया है कि उपासना का अर्थ निरन्तर स्मरण ही है । अतएव श्रृतियों 
ने उस स्मृति को, जिसने प्रत्यक्ष अनुभूति का रूप धारण कर लिया है, मुक्ति का 
साधन बतलाया हैं । आत्मा की अनुभूति न तो नाना प्रकार की विद्याओं से हो 
सकती हैं, न बुद्धि से और न बारम्बार वेदाध्ययन से । जिसको यह आत्मावरण 


करती हैं, वही इसकी प्राप्ति करता हैं तथा उसी के सम्मुख आत्मा अपना स्वरूप 


सकक. भाकक.फिकी. पा. आह. फट... जा. रकम... चाा- कान. कराजक 3. न. पक. वमका.. के. नया... भा. ध्आाक 
खाक. पाक. जि... कक. जे... क्‍ाक- कथा. कक. जब. सके... चाह. सा. का. मा... प्री. आओ. साल 
आल. कक... साकके.. बम... नानक सकी. कर 
क्रयक.. सियाक.. भोग. परनका.. जम काम... कम. आओ. धाइको.. डाक 
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भगवान ने स्वय कहा है, ' जो मुझमे सतत युक्‍त है और 
पीतप्यरक्त मेरे भजन करत॑ है उन्हे मे ऐसा बुद्धियोग देता हूँ, जिससे वे मुझे प्राप्त 
” जात है * | इसीलिए कहा गया है कि जिसे यह प्रत्यक्ष अनुभवात्मक स्मृति 
अत्यन्त प्रिय हैं, उसी को परमात्मा वरण करते है, वही परमात्मा की प्राप्ति करता 
के 


है, ज्यों कि जिनका स्मरण किया जाता है, उन परमात्मा को यह स्मृति प्रिय 


” । यट निरन्तर स्मृति ही ' भवित ' शब्द द्वारा अभिहित हुई है ।" 


पतजलि के ' ईश्वरप्रणिधानाद्वा ' सूत्र की व्याख्या करते हुए भोज 
कहत हैं, “प्रणिधान वह भक्ति है, जिसमे इन्द्रिय भोग आदि समस्त फलाकाक्षाओं 
का त्याग कर सारे कर्म उन परमगुरू परमात्मा को समर्पित कर दिये जाते है"।“ 
मंगवधान व्यास ने भी इसकी व्याख्या करते हुए कहा है, "प्रणिधान वह भक्ति 
हैं, जिसने उस योगी पर परमेश्वर का अनुग्रह होता हैं और उसकी सारी आकारक्षाएँ 
पृण हा जाती है ।"” शाण्डिल्य के मतानुसार "ईश्वर मे परमानुरक्ति ही भक्ति 
है. ।" पराभक्ति की सर्वश्रेष्ठ व्याख्या तो वह है, जो भकक्‍तराज प्रहलाद ने दी 
है- "जैसी तीव्र आसक्ति अविवेकी पुरुषों की इन्द्रिय - विषयों में होती है, तुम्हारे 


प्रात) उसी प्रकार की [तीव्र] आसक्ति तुम्हारा स्मरण करते समय कहीं मेरे हृदय 


_कबंमक. शाम आया | अा 
कमाई. द्राके. पाक. बह. को. चीकाए.. पड. रथ. सकी... आाक.. जाने... चकाक.. इक... थ्रमक अाझो.. ७0. साथाक. सा. धमाके... पॉंगेकी. सम. गायक. धक. सा. डमाूँ. पके. चाक.. समय>.. जात. सामाए.. पॉप... जाका...छाका 
खान. मांगी... पक. धजाक!.. यूके. सब्र. गड़के. आग. वोवा.. संखरे. भाक. का, 
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से चला न जाय ।" इसके समर्थत भे एक प्राचीन आचार्य को उद्धृत करते हुए 
अपन श्रीसाष्य में रामानुज कहते है, "ब्रह्मा से लेकर एक तृण पर्यनत संसार के 
समस्त पाणा क्रमेजनित जन्म-मृत्यु के वश में हैं, अतएव अविद्यायक्त और परिवर्ततशील 
“नि के कारण वे इस योग्य नहीं कि ध्येय-विषय के रूप मे वे साधक के ध्यान 
में सटायक्र हों ।” शाण्डिल्य के ' अनुरक्ति ' शब्द की व्याख्या करते हुए भाष्यकार 
स्वप्नश्वः कहते हैं- उसका अर्थ है- ' अनु ' अर्थात्‌ ' पश्चात्‌ " और रक्ति अर्थात्‌ 
' आसक्ति ' इसका तात्पय यह हुआ कि वह आसक्ति जो भगवान के स्वरूप 
और उनकी महिमा के ज्ञान के पश्चात्‌ आती है ।“ अन्यथा स्त्री, पुत्र आदि किसी 
भी व्यक्ति के प्रति अन्ध आसक्ति को ही हम भक्ति कहने लगें । अत हम 
स्पष्ट देखते है कि आध्यात्मिक अनुभूति के निमित्त किए जाने वाले मानसिक 
प्रयत्नों की परम्परा या क्रम ही भक्ति है, जिसका प्रारम्भ साधारण पूजा-पाठ से 


हांता है और अन्त दैश्वर के प्रति अनन्य प्रेम मे । 


[खा उपासना का अर्थ, एवं परिभाषा - 


किसी अलौकिक, अतिप्राकृतिक या दैवी शक्ति अथवा सत्ता में भनुष्य 
का विश्वास धमे का मूल आधार तथा अनिवार्य तत्व हैं । वस्तुत धम का यहीं 
तत्व उसे दर्शन और, विज्ञान से प्रथक्‌ करता हैं, जिनका मुख्य आधार आस्था न 


आधा. पाक. साइुम.. भाड़... वामाक.. बा. सका. आम... साकनी.. आधा... सका, चमक... सिक. 
का. साथ. डक. पका. प्रा. साई... जोकि... आय?.. धान की. कथा. उआाक0.. कक. जा. दाम. ऑल... रा. सगे. आन... साक. सके. जा. सा. गशाक..धाक, 
यह. आाकें.. पके. मा. डर... धाक.. डाक. अरथक.. समीप... सलाक अंक. बा 
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होकर तकंबुद्धि है । दार्शनिक तथा वैज्ञानिक के विपरीत धर्म-परायण व्यक्ति 
अतिप्राकृतिक सत्ता के प्रति अपने इस आस्थापूर्ण, दृष्टिकोण के अनुरूप ही जीवन 
और जगत की समस्याओं पर विचार करता है, उसके जीवन भे अलौकिक या अतिप्राकृतिक 
सत्ता के प्रति अखण्ड आस्था अथवा श्रद्धा का सर्वोर्परि स्थान होता है । यही 
आस्था या श्रद्धा धमें परायण व्यक्ति के मन मे प्रार्थना, पूजा अथवा उपासना को 
जन्म देती है, जो धर्म का अनिवार्य अग है, तथा जिसके माध्यम से धामिक अनुभूति 
की बाह्य अभिव्यक्ति होती है । 


विश्व के सभी धर्मो भे- चाहे वे अविकसित हों या विकसित, ईश्वरवादी 
हों या निरीश्वरवादी, पूजा उपासना अथवा प्रार्था किसी न किसी रूप भे अवश्य 
पाई जाती है । मानवीय सभ्यता के विकास की प्रारम्भिक अवस्था में मनुष्य भोजन, 
आश्रय, सुरक्षा आदि जीवन की मूलभूत आवश्यकताओं की पूति के लिए अतिप्राकृतिक 
शक्तियों से पूजा या प्रार्था किया करता था । कालान्तर में मानवीय सभ्यता का 
पयोप्त विकास हो जाने पर भी इस स्थिति में कोई विशेष अन्तर नहीं आया । 
भारत मे वैदिक धर्म इस बात का प्रमाण है । वेद मत्रों मे इन्द्र, अग्नि, वरूण, 
सूय आदि देवताओं की जो उपासनाएं पाई जाती है, उनका मुख्य उद्देश्य मानव- 
जीवन की मूल आवश्यकताओं की पूर्ति तथा सुख समृद्धि ही हैं । वैदिक धमे 
के समान ही यहूदी धर्म, ईसाई धम इस्लाम आदि ईश्वरवादी धमो मे भी मुख्यत 
इसी प्रकार की प्रार्थनाए पाई जाती हैं । यहाँ यह भी उल्लेखनीय हैं कि इस प्रकार 


की उपासना केवल इैश्वरवादी धर्मों तक ही सीमित नहीं है । जैन तथा बोद्ध धर्म 
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आदि निरीश्वरवादी धर्मों भे भी पूजा या उपासना का बहुत महत्वपूर्ण स्थान हैं। 
इन धर्मों के अनुयायी भी देश्वर के स्थान पर कुछ अन्य अतिप्राकृतिक सत्ताओं 
म॑ आस्था रखते है । इस प्रकार स्पष्ट है कि प्रार्थना, पूजा अथवा उपासना धर्म 
का अनिवाय तत्व है, जिसके अभाव भे उसके अस्तित्व की कल्पना करना सभव 


नहीं है । 


अब विचारणीय प्रश्न यह है कि प्रार्थता अथवा उपासना का स्वरूप 
क्या है या उसकी परिभाषा कैसे दी जा सकती है ? यद्यपि अभी तक उपासना 
की कोई निश्चित एवं स्वमान्य तथा पूर्णतः दोषरहित परिभाषा नहीं दी जा सकी 
है, फिर भी प्रार्थना या उपासना के मूलभूत तत्वों तथा उसकी आधारभूत मान्यताओं 
को ध्यान में रखते हुए हम यह कह सकते है कि उपासना आस्था पर आधारित 
वह धामिक कृत्य है, जिसके माध्यम से उपासक किसी अतिप्राकृतिक उपास्य सत्ता 
के प्रति पूणे आत्म-समपण करता है, जिसके द्वारा वह स्वयं अपने लिए या दूसरों 
के लिए उपास्य सत्ता से सुख, समृद्धि एव शान्ति की याचना करता हैं तथा आशा 
करता है कि उसकी यह याचना स्वीकार की जाएगी और जिसके माध्यम से उपास्य 


सत्ता के प्रति उसकी अपार श्रद्धा एव विनम्रता की अभिव्यक्ति होती है । 


|ग। प्रतीक तथा प्रतिमा-उपासना - 
प्रतीक का अथे, है वे वस्तुए जो थोडे-बहुत अश मे ब्रह्म के स्थान 


भे उपास्य रूप मे ली जा सकती है । इस सम्बन्ध भे आचाय रामानुज कहते हैं- 


।80 


"जा वस्तु ब्रह्म नहीं हैं, उसमे ब्रह्मबुद्धि करके ब्रह्म का अनुसन्धान करना प्रतीकोपासना 
है ।” भगवान शकराचाये कहते है- "मन की ब्रह्मरूप से उपासना करो, यह 
आध्यात्मिक उपासना है, और आकाश ब्रह्म है, यह आधि देविक । मन आभ्यन्तरिक 
प्रतक हैं और आकाश बाह्य । इन दोनों की ही उपासना ब्रह्म के रूप म करनी 
होगी ।"“ प्रतीक शब्द का अर्थ, किसी की ओर जाना, और प्रतीकोपासना 
का अथ ब्रह्म के स्थान में ऐसी किसी वस्तु की उपासना करना, जो कुछ या अधिक 
अशों मे ब्रह्म के सदृश हो, पर स्वय ब्रह्म न हो । श्रृतियों मे वर्णित प्रतीकों क 
अतिरिक्त पुराणों और तन्‍त्र शास्त्रों मे भी प्रतीकों का उल्लेख है । सब प्रकार 
की पितृ-उपासना और देवोपासना इस प्रतीकोपासना के अन्तर्गत रखी जा सकती 


है । 


यहाँ उल्लेखनीय यह हैं कि एकमात्र ईश्वर की उपासना ही भक्त 
है । देव, पितर या अन्य किसी की उपासना भक्ति नहीं कही जा सकती । विभिन्‍न 
देवताओं की जो विभिन्‍न उपासना - पद्धतियाँ हैं, उनकी गणना कर्मकाण्ड में ही 
की जाती है । उसके द्वारा उपासक को किसी प्रकार के स्वगैभोग के रूप मे एक 
विशिष्ट फल ही मिलता है, उससे न भक्ति होती हैं न मुक्ति । अतएव जब 


किसी देवता या अन्य किसी पुरूष की उपासना उस देवता या पुरूष के छूप में 


काम... सका... पे... सकक.. संकरओ. स्‍ादाक.. धरना. बप४. न्‍काक.. मा. परवान... डाबक.. दमक. का. क्रकके.. पाक. गिकाक.. धारा. सा... पाक... चाह काया. उछछ..धावात.. रे. मे... थाम... सह... साय»... धन. पद... सका समा. कक. खाक. गए. घाआ।. सास. भिषाक... सा... समा. धा... ऋमक कम. परममे.. जाल. सात. सहाड.. <मआ#... मात... कम 
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ही की जाती है, तो इस प्रकार की उपासना एक कर्ममात्र है और यह एक विद्या 
हांन॑ के कारण, उपासक उस विशेष विद्या का फल भी प्राप्त करता है । परन्तु 
जब उस देवता या पुरूष को ब्रह्म रूप मानकर उसकी उपासना की जाती हैं तो 
उससे वही फल प्राप्त होता हैं जो ईश्वरोपासना से । अद्वैतवादी कहते हैं ' नामरूप 
का अलग कर लेने पर क्या प्रत्येक वस्तु ब्रह्म नहीं है ” विशिष्टद्विंतवादी कहते 
हे- ' वे प्रभु क्या सबकी अल्तरात्मा नहीं है ” आचार्य शकर कहते है- “आदित्य 
आदि की उपासना का फल वह ब्रह्म ही देता है, क्योंकि वही सब का नियन्ता 
है । जिस प्रकार प्रतिमा मे विष्णुदृष्टि आदि करनी पडती है, उसी प्रकार प्रतीकों 
में भी ब्रह्म-दृष्टि करनी पड़ती है । अतएव समझना होगा कि यहाँ पर वाह्तव 


में ब्रह्म की ही उपासना की जा रही है ।" 


प्रतीक से सम्बन्धित प्रायः सभी बातें प्रतिमा के विषय में भी घटित 
होती है- अर्थात्‌ यदि प्रतिमा किसी देवता या किसी महापुरुष की सूचक ही, तो 
ऐसी उपासना भक्ति-प्रसूत नहीं है, वह हमे मुक्ति नहीं दें सकती । पर वह यदि 
उसी एक परमेश्वर की सूचक हो, तो उस उपासना से भक्ति और मुक्ति दोनों प्राप्त 
हो सकती हैं । ससार के मुख्य धर्मों, मे से वेदान्त, बौद्ध धर्म एवं इसाई धर्म के 
कुछ सम्प्रदाय बिना किसी आपत्ति के प्रतिमाओं का उपयोग करते हैं । केवल 


कक. मनन. ल्‍बबेक,.. धन. धमाके... धमाके... आम... सास. गाडी... ध.. चमक 
समा. धाक.. अ.. गा. सा. सनक. सत...कक.. जोक कक. आए. 0. काड३.. कक. पलक. गा. सकात.. सका... सा. सह. जाम. पर. धाा।.. साक,.. आता... जाओ... पाक... ियकि 
सावाक. मिमी. बिक... कैश... जया. थक. आाा9.. चाल दाम. धाक.. साय. हि 
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ही की जाती है, तो इस प्रकार की उपासना एक कर्ममात्र हैं और यह एक विद्या 
होने के कारण, उपासक उस विशेष विद्या का फल भी प्राप्त करता है । परल्तु 
जब उस देवता या पुरूष को ब्रह्म रूप मानकर उसकी उपासना की जाती है तो 
उससे वहीं फल प्राप्त होता है जो ईश्वरोपासना से । अद्वैतवादी कहते हैं ' नामरूप 
का अलग कर लेने पर क्या प्रत्येक वस्तु ब्रह्म नहीं है ” विशिष्टाद्वैतवादी कहते 
हैं- ' वे प्रभु क्या सबकी अन्तरात्मा नहीं है ” आचार्य शकर कहते है- “आदित्य 
जादि की उपासना का फल वह ब्रह्म ही देता है, क्योंकि वही सब का नियन्ता 
हैं । जिस प्रकार प्रतिमा मे विष्णुदृष्टि आदि करनी पडती है, उसी प्रकार प्रतीकों 
में भी ब्रह्म-दृष्टि करनी पडती हैं । अतएव समझना होगा कि यहाँ पर वास्तव 


में ब्रह्म की ही उपासना की जा रही है ।"/ 


प्रतीक से सम्बन्धित प्राय सभी बातें प्रतिमा के विषय में भी घटित 
होती है- अर्थात्‌ यदि प्रतिमा किसी देवता या किसी महापुरुष की सूचक हो, तो 
ऐसी उपासना भक्ति-प्रसूत नहीं हैं, वह हमे मुक्ति नहीं दे सकती । पर वह यदि 
उसी एक परमेश्वर की सूचक हो, तो उस उपासना से भक्ति और मुक्ति दोनों प्राप्त 
हो सकती हैं । सस्तार के मुख्य धर्मो, भे से वेदाल्त, बौद्ध धर्म एवं इसाई धर्म के 
कुछ सम्प्रदाय बिना किसी आपत्ति के प्रतिमाओं का उपयोग करते हैं । केवल 


सकक. आकक.. एव. लक. लाकाओ. सके. परम. सफर. आाभात.. पथ. एमए. डा... धमाक. 
अायत..». पके. मे. जयाक..जबाक.. पक. था... साधक. डाक... धमक, सबक. कम७.. बा. . गया. जी... खाबक.. साफ... कान. डक... चमक. वाका+. आम. धाम... पाया. चाक.. सा. 
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इस्लाम और प्रोटेस्टेन्ट ही ये दो ऐसे धर्म है, जो इस सहायता कौ आवश्यकता 
नहीं मानते । फिर भी, मुसलमान प्रतिमा के स्थान में अपने पीरों और शहीदों की 
कब्ों का उपयोग करते हैं । ईसाई एवं इस्लाम धर्म मे जो कुछ प्रतिमा-उपासता 
विद्यमान है, वह उसी श्रेणी की है, जिसमे प्रतीक या प्रतिमा की उपासना केवल 
प्रतीक या प्रतिमा रूप से होती हैं, ब्रह्मदृष्टि से नहीं । अतरव वह कर्मानुष्ठान 
के ही समान हैं- उससे न भक्ति मिल सकती हैं, न मुक्ति । इस अकार की प्रतिमा 
पूजा भें उपासक ईश्वर को छोड अन्य वस्तुओं मे आत्मसमपेण कर देंता हैं और 
इसलिए प्रतिमा, कब्र, मन्दिर आदि के इस ब्रकार उपयोग को ही सच्ची मूति पूजा 
कहते हैं । पर वह न तो कोई पाप कम है और न कोई अन्याय- वह तो बस 


एक कर्ममात्र हैं और उपासकों को उसका फल भी अवश्य मिलता हैं । 


पर कर्म-सिद्धान्त आचार्य शकर - 

' कर्म ' शब्द की व्युत्पत्ति सस्कृत के ' के भीतु से हुई हैं, जिसका 
अर्थ है- ' करना ' | अत ' कर्म ' शब्द का धात्वथे होता हैं- किया डुआ 
कोई कार्य । कार्य, मानसिक और शारीरिक दोनों प्रकार का हो सकता हैं, जेंत 
करम के व्यापक अर्थ में शारीरिक और मानसिक दोनों प्रकार की क्रियाएं हो सकती 
है । यद्यपि डॉ0 दास गुप्ता ने वैदिक काल के ' कर्म ' के विषय में कहा हैं 
कि यह "वैदिक यज्ञों के करने तक ही सीमित था ।" और यद्यपि यह सामान्यत 
शारीरिक कार्यों, के अर्थ तक ही सीमित रहता हैं, किन्तु ऐसा कोई कारण नहीं 


का. आथ॥.. एका#.. घाहके कक... भाक्. भाहाक.. गाए... जा कक. कक. ागओ.. आरके... डक... सवा साथ. कक... मो... सकी... चारा... गत... चार. अाइ.. काछ.. धणा... पके 
खाक. अजब. कम... थामा... चक जग. कम. पाक. पान... 
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दिखाई देता कि इसका अर्थ, इतने तक सीमित रखा जाय । हमारी इच्छाए और 
विचार हमार मानसिक कार्य है । बाहरी कार्यो, की तरह उनसे भी चरित्र की 
अभिव्यक्ति होती हैं और शारीरिक कार्यो, की तरह ही हमारे मन पर उनका प्रभाव 
अंकित होता हैं । कस्तुत हमारे विचार, इच्छाओं और ब्रत्तियों के कारण ही 
हमारे सभी बाहरी कार्य सम्पन्न होते है । सम्भवत इसीकारण ब्रृहदारण्यक 
उपनिषद्‌ और अश्रीमद्भगवद्‌ गीता में क्रमश इच्छाओं तथा मानसिक वृत्तियों को 
ही व्यक्तित्व का निर्धारक माना गया है । वास्तव में कमेवाद के अन्तगेत कम 
को किसी विशेष प्रकार के काय तक सीमित नहीं माना गया हैं । उसमे शारीरिक 
और मानसिक दोनों प्रकार के कम आ जाते है । 


सक्षेप मे, कर्म-सिद्धात्त का अथे| हैं- लोग जैसा बोते हैं, वेसा काटते 
हैं । कर्मवाद के अनुसार, स्वेच्छा से किए गये हमारे कोई कार्य, विचार तथा इच्छाए 
आदि व्यर्थ नहीं जाती है । हमे उन सबका परिणाम भोगना और अनुभव करना 
पडता है । इस सन्दर्भ मे ' कृतप्रणाश ' और ' अकृताभ्यागणम ' का उल्लघन कदापि 
नहीं हो सकता । ' कृत प्रणाश ' का तात्पर्य हैं- ' किए हुए कर्मों, के परिणाम 
का कभी विनाश नहीं होता ' और ' अकृतभ्यागम ' का अर्थ, हैं- न किए हुए 
कर्म के परिणाम का आगम नहीं होता हैं | इस प्रकार हमे अपने इस जीवन 
में तथा पिछले अनेक जन्मों भे किए हुए कमो, का फल भोगना पडता हैं । डॉ09 दास 


गुप्ता के शब्दों मे- "कम का सिद्धान्त श्य सर्वत्र नैतिक नियम के रूप मे स्वीकार 
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अभाक. कक. का... जाम. जनक... डाक... साधक. क. सामने... सा... लक जात. धाक वा. गाक.. कया. आफ... फाय 


| वृहदारण्यक उपनिषद्‌, 4 4 5 


| 84 


क्रिया जाता हैं । इसके कारण हर व्यक्ति को अपने कर्मो का भला-बुरा फल 
भांगना पडता हैं ।" किसी व्यक्ति द्वारा किए गये शुभ या अशुभ कर्मो, का फल 
उस व्यक्ति को अवश्य ही भोगना पड़ेगा, बिना भोगे कर्म सैकड़ों कल्प मे भी क्षीण 
न होंगे । ऐसा कोई पर्वत, आकाश, समुद्र या स्वर्ग नहीं हैं जहाँ कोई अपने किए 
हुए कमों का स्वय फल न भोगता हो । ह्यूम ने भी कहा है कि मनुष्य अपने 
शुभाशुभ कर्मो के अनुसार यह जीवन समाप्त करके मृत्यु के बाद उच्च या निम्न 


श्रेणी के जीव का शरीर धारण करता है ।2 


किन्तु यह आवश्यक नहीं है कि हमारे वर्तमान कर्मो के सभी फल 
अगले जीवन या उसके बाद आने वाले जीवनों के लिए इकट्ठे होते रहें या इस 
नियम के अनुसार वर्तमान कर्मो, का फल किसी भी दशा मे हमारे इसी जीवन में 
न मिलें । हमारे कुछ कर्मो का फल इसी जीवन में मिल सकता है । यदि वे 
अधिक शक्तिशाली हुए तब तो उनका फल शीघ्र मिलेगा ही । कमै-सिद्धान्त मे 
यह नहीं माना गया है कि हमारे कर्मों का फल यहीं और अभी नहीं मिल सकता, 
किन्तु सामान्य रूप से इसमे कर्मों के उन फलों का निर्देश किया गया है, जिन्हें 
मनुष्य अगले जन्मों मे भोगेगा । हमारे कमे चाहे पूर्व जीवन के हों या इसी जीवन 
मे किए गये हों, उनकी सापेक्ष शक्ति पर हमारे वतेप्नान काल के सुख-दुख आश्रित 
रहते है । अत कर्मवाद के समर्थक्र मानव कर्मों, के तात्कालिक प्रभाव को अस्वीकार 
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नह डे 
ही करते हैं । कम से कम शकर तो इस बात को बिल्कुल अस्वीकार नहीं करते 
कै 


है । वे गीता के इस मत का समर्थत करते है कि इस ससार मे मनुष्यों द्वारा निष्ठापूर्वक 


किए गये कर्मों का शीघ्र ही फल मिलता है ।' 


आचाय शकर के अनुसार, व्यक्ति की मृत्यु के बाद उसका स्थूल 
शरीर नि सन्देह नष्ट हो जाता है, किन्तु जीव अपने सूक्ष्म शरीर के साथ इधर- 
उधर जाता है और अपने पूर्व विचारों, इच्छाओं और कर्मों, के अनुसार एक उपयुक्‍त 
शरीर फिर धारण करता है ।“ भले-बुरे शरीर की प्राप्ति उसके अपने कर्मों, के 
परिणामस्वरूप ही होती हैं । किसी व्यक्ति द्वारा किया हुआ कारये बिना फल 
दिए व्यथे नहीं जाता । मुख्य रूप से मुत्यु-काल के समीप आए हुए विचार और 
इच्छाए उसके अगले शरीर का स्वरूप निर्धारित करते हैं ।/ ससार का चक्र भी 
कर्म के द्वारा ही चला करता है । शुभ कर्म करने वाला व्यक्ति स्वर्ग आदि 
उत्तम लोकों मे जाता हैं और यदि उसके कर्म बुरे है तो उसे नर्क आदि निम्न 
लोकों मे गिरना पडता है, किन्तु यदि उसके शुभ और अशुभ कर्म समान हुए तो 
वह मनुष्य शरीर में पुन जन्म लेगा । > भौतिक शरीर जो सभी सुख-दुखों का 


सायह॥. ऋाकक।.. की... डकाबी.. ऑमी.. सामाए.. गत. ाहत.. ध.. सावन... डक, आम. पाक. आग. सा. सवाके.. एक... धान. धाक. फकाओ.. समा. कक. खाक. सलाह. सात... पा. थक. आया. सा. का कम. उमा. थाआ.. भ्रवकि. पाया. वा. इक. जाओ. पाए... सा. धर... धान आफ... समा. चरधयाए.. पाए. साफ... धमकी... कंगत, 


| भगवद्‌ गीता, 4 ।4 कक्षिप्र हिं मानुषे लोके सिद्धिभ्नति कर्मजा] 


2 शाकर भाष्य केन, 3 
3 शाकर भाष्य गीता, 8 6 
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वास-स्थान है, मनुष्य को अपने कर्मो, के अनुसार ही प्राप्त होता है । अत 
शकर कहते है कि हमे अपने वर्तमान भाग्य पर पछताने की अपेक्षा उसके साथ 
सामञ्जस्य करने का प्रयत्न करना चाहिए, क्योंकि हम स्वय अपने कर्मों के कारण 


उसके लिए उत्तरदायी है ।“ 


पूवे॑ जन्म में में किए गये जिन कर्मों, के परिणाम हम प्राप्त करने 
लगते है उन्हे ' प्रारब्ध कर्म ' की सज्ञा दी जाती है | किन्तु कभी-कभी मनुष्य 
के वतेम्नान शुभ-अशुभ अनुभवों को भी प्रारब्ध कह दिया जाता हैं । अत स्वामी 
विवेकानन्द जी ने उचित ही कहा है कि ' कम ' कभी - कभी उस परिणाम 
को भी कहते है, जिसके कारण हमारे पूर्व कर्म थे ।* 


अत हिन्दुओं का प्रारब्ध, ईसाइयों के ' फेट ' अथवा मुसलमानों 
की ' किस्मत ' की रुस्‍्कृति से भिन्‍न हैं । ईसाई और मुस्लिम वग; व्यक्ति के 
पूष जन्म या कर्मों, में विश्वास नहीं करते है । अतएव ' फेट ' या ' किस्मत ' 
उनके ऊपर बाहर से आरोपित की जाती हैं । अपने ख्रष्टा की वे ऐसी ही इच्छा 
समझकर उसे सहन करते है । इसके विपरीत हिन्दुओं का ' प्रारब्ध ' अपने ही 


कर्मों की रचना है । अपने पूर्व कमों के अतिरिक्‍त ' प्रारब्ध ' या ' देव ' और 


वाथाक ्राक. प -. जाके।. पा... आवीबक.सर५,. सका. शथाक.. गम... जाओ... जम. सबक अंक. आाझ. जाल. घाही.. जड़े... चाथा.. साथ. पाक. चमक... आकर. पथ. लावाक.. स्‍योक.. एआ+.. पाकर. सवकी.. धाओके.. सका. चमक... धाकक, माफ. पा. हार... रांधओ.. गाइ़के.. उमा. काया. धकाक... गा... नियाके.. चाात'. पल... समान गाय. जया. गरकक 
॥ «आर्य 


| आत्मबोध, ।2 
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कुछ नहीं है । वह समान रूप से बनाया या बिगाडा जा सकता हैं । अपने 
ही ऊमों के फलल्वरूप प्राप्त ' प्रारब्ध ' हमारी न्‍्याय-भावना के अनुकूल दिखायी 
देता है, इसलिए वह हमारे लिए कुछ विचित्र नहीं है । वह ' फेट ' या ' किस्मत ' 
की तरह हमे असहाय नहीं छोड देता है । इसके विपरीत, उसके कारण हमे साहस 
मिलता हैं । हम अपनी बहुत सी हानियों का दृष्परिणाम सहज ही सहन कर 
लेते हैं । निराशा की दशा में भी हमारा साहस नहीं छुटता है । डॉ0 एस0एस0 
सूच नारायण ने ठीक ही कहा है कि - "यद्यपि यह धारणा पश्चिमी विचारधारा 
के विपरीत है, किन्तु इसमे सन्देंह नहीं कि पूवे में हमे इसस बडा धेये और सन्तोष 
मिलता है |" इस तथ्य को अस्वीकार नहीं किया जा सकता कि कर्मवाद मे 
निष्ठा रखने वाले व्यक्ति के जीवन पर इसका अनुकूल प्रभाव पडता हैं । प्रो0 
मेक्समूलर के शब्दों मे हम कह सकते है कि - “मनुष्य के चरित्र पर उसका 
बहुत सुन्दर प्रभाव पडता है । यदि कोई समझता हैं कि उसके सारे दुखभोग 
उसी के पूर्व कर्मों के फल हैं तो वह एक ऋणी की भाति अपने ऋण का भुगतान 
समझकर उन्हे सहज ही सहन कर लेगा । और यदि वह समझता हैं कि अपने 
दु खभोगों के साथ अपना पुराना ऋण चुकाने के अतिरिक्त वह अपने नैतिक आचारण 
के द्वारा भविष्य के लिए पूँजी जुटा रहा है, तो उसे शुभ कम करने के लिए 
| योगवाशिष्ठ, 2 6 4 
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भी प्रेरणा मिलेगी । शकर स्वय इस बात का समर्थत करते है कि- मनुष्य को 
केवल शुभ विद्या और शुभ कमांदि का आचरण करना चाहिए, क्योंकि पूव जन्म 
के कर्म, विद्या और प्रज्ञा के अनुसार ही अगला शरीर प्राप्त होता है और भोग 


भोगने पडते है ।“ 


किन्तु पुनश्च, प्रश्न हो सकता हैं कि पिछले जीवन के कमी का 
फल अज्ञात समय के एक बडे अन्तराल के बाद इस जीवन में कैसे मिल सकता 
है ? वस्तुत जो लोग आत्मा की अमरता और सस्कारों के चिरस्थायित्व भे विश्वास 
नहीं रखते, उनके लिए यह प्रश्न बडा जटिल हो सकता हैं । किन्तु भारत के 
अन्य अनेक विचारकों की तरह शकर को इसका उत्तर देना कुछ कठिन नहीं 
हैं । उनके मतानुसार हमारे सभी अनुभवों एवं विचारों के सस्कार निर्मित होते 
रहते हैं । इसमे सन्देह नहीं कि वास्तविक अनुभव तो आते हैं और चले जाते 
हे किन्तु विश्वास किया जाता हैं कि उनका म्रभाव हमारे ऊपर बना रहता है। 
वे हमारे मन के गहन स्तर तक चले जाते है और वहीं से वे हमारे भावी व्यवहार 
और अनुभवों का स्वरूप निर्धारित किया करते है । कोई भी शुभ-अशुभ अनुभूति 
सदा के लिए नष्ट नहीं होती हैं । वहें किसी न किसी रूप में बनी अवश्य रहती 


है, वह हमारे मन के चेतन स्तर पर भले ही प्रतीत न हो किन्तु अचेतन भाग 


मे अवश्य छिपी रहती है । 
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प्रसिद्ध मनोवैज्ञानिक फ्रायड ने यह दावा किया है कि हमारे कर्मो 
तथा विचारों के सस्कार स्थूल शरीर के नष्ट होने के बाद भी बने रहते है । 
कंवल स्मृति शेष न रह जाने के कारण यह नहीं कहा जा सकता कि वे नष्ट 
टो गये है | यद्यपि मनोवैज्ञानिक आत्मा के अस्तित्व के विषय में कुछ नहीं कहते, 
किन्तु इन मन -विश्लेषकों ने हमारे वर्तमान मानसिक जीवन के बारे भे जो कुठ 
बताया है उसके आधार पर इतना तो निसन्देह कहा जा सकता है कि वतेमान 
स्थूल शरीर के नष्ट हो जाने के बाद भी रुस्‍्कारों के बने रहने की पूरी सभावना 
है । यदि मन की सूक्ष्मता तथा विस्तार उतना ही व्यापक है जैसा फ्रायड ने चित्रित 
किया हैं और यदि बचपन की दमित इच्छाए जीवन के अन्त तक बनी रहती 
सिद्ध होती है तो फिर भला वासनाए या सस्कार पूर्ष जीवन से इस जीवन तक 
क्यां नहीं आ सकते ? अमर आत्मा सूक्ष्म शरीर को छोडकर स्वतत्र रूप से दूसरे 
शरीर मे प्रवेश कर सकती है । सूक्ष्म शरीर अत्यन्त सूक्ष्म तत्वों का बना होता 
हैं । उसके द्वारा सस्कारों का एक शरीर से दूसरे शरीर भे पहुँचना कुछ असभव 


प्रतीत नहीं होता । 


फ्रायय की तरह ही आचार्य शकर भी स्वप्न के अनुभवों द्वारा 
पृ जन्म और उसके सस्‍्कारों का अनुमान करते हैं । उनका विचार हैं कि पूवे 
जन्म का सकेत स्वप्न के उन अनुभवों और वस्तुओं के दशत से मिलता है जिनका 
अनुभव या दर्शन वर्तमान जाग्रत जीवन मे कभी नहीं प्राप्त हुआ । स्वप्न वासनाओं 


के कारण उत्पन्न होते है । उस स्थिति भें इन्द्रियों का सयोग बाह्य-वस्तुओं से 
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नहीं रहता । वासनाओं की उत्पत्ति वास्तविक अनुभव मे आने वाली वस्तुओं से 
है| होती है । अत शकर का मत है कि ये अनुभव जिनसे वासनाए उत्पन्न 
होती हैं या तो व्यक्ति के वतेम्नान जीवन के हो सकते है या फिर उसके पूव 
जीवन के ।' लोग शैशवावस्था से ही अपनी मूल प्रवृत्तियों के कारण कुछ विशेष 
बातों म रूचि लेने लगते है । इस तथ्य से भी पूर्व जन्म का सकेत मिलता हैं। 
उनकी पुरानी बासनाएं अस्पष्ट सस्‍्कारों के रूप भे उनके साथ चली आती है ।” 
इस लिए शकर का दूढ मत है कि अपने संस्कार एवं वासनाओं के अनुरूप ही 


मनुष्य शरीर धारण करता है ।“ 


किन्तु, आचार्य शकर, शरीर धारण करने मे हेतु के रूप मे मात्र 
' वासना * तथा ' सस्कार ' को ही पर्यात्त नहीं मानते । वे जड होने के कारण 
व्यक्ति को उस स्थान या उस शरीर में स्वत नहीं ले जा सकते जो उन्हें अपने 
कमो और इच्छाओं के फलस्वरूप प्राप्त होने को होता हैं | अत शकर कम - 
सिद्धान्त को संचालित करने के लिए ईश्वर की मध्यस्थता स्वीकार करते हैं । 
उनके अनुसार ईश्वर प्राणियों के कर्मों, का फल उन्हीं को वितरित करता हैं । न 
वहीं पुण्य का सुख और पाप का डुख से सयोग कराता है । जैन, बौद्ध, साख्य, 


मीमासक आदि दर्शत के अनुयायी इस कार्य के लिए भी ईश्वर की आवश्यकता 


नहीं समझते हैं । ऐसे दार्शनिकों का मत हैं कि, कर्म का सिद्धान्त यह कार्य 
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स्वय करने की क्षमता रखता हैं । किन्तु शकर के विचार से कर्म-सिद्धान्त जैसी 

कोई जड वस्तु बुद्धि सम्पन्न नियन्‍्ता के निर्देश बिना यह जटिल काय नहीं कर 
। 

सकती हैं । अत शकर इस नियम को स्वत सक्रिय न मानकर सवेशक्तिवान 


और सवब्यापी ईश्वर की सा्वभौमिक सत्ता के अन्तर्गत सचालित मानते है । 


यहाँ यह प्रश्न उठ सकता हैं कि "यदि भूत और वर्तमान के कमों 
का फल अपरिहारगय है तो उनके कारण एक के बाद एक जन्म लेना आवश्यक 
हो जाएगा और इस बन्धन से कभी छुटकारा नहीं मिलेगा । जीवित रहने के लिए 
कमे करना ही पड़ेगा ॥र कमो। के परिणाम स्वरूप जन्म और जीवन बार-बार धारण 
ही करना पड़ेगा |“ इस प्रश्न को आचार्य शकर ने स्वय उठाया हैं और उसका 
उत्तर भी दिया है । उनका मत है कि केवल उसी व्यक्ति के कम, बन्धन के 
कारण होते है, जो फल की इच्छा से कर्म करते हैं और अपने शरीर तथा मन 
भे अह भाव रखते हैं । बन्धन-कारक कर्म भी उस व्यक्ति को बन्धन में नहीं 
डालते, जो उन्हे समत्वभाव से करता हैं । कर्म, उन्हीं लोगों को बन्धन में बाघते 
है जो कर्त्तत्य का अभिमान रखते हैं और जो उन कर्मो को करने और उनके 
फल-भोग की इच्छा रखते हैं । जो मनुष्य उनके फलों भे आसक्ति नहीं रखते 


और अहभाव से मुक्त हैं, वें उतके बंधन मे भी नहीं पडते हैं । > अत ब्रह्मज्ञानी 


| अबमा. अरकी.. था... डाथक.. काम. पदक सका. काम. पाक. जाके. चबत..स्‍ पाक. पकात.. जात... का. आधी का०.. भा. बा. समा... धरम... जब. धाबए.. मे कक आधा. िमके.. साकक.. फमके.. भषकक.. गहरी. शा... धन कमान. मन... सा. धियाका.. आय... का 
कारक बसा उदय, कंबल अककम जया अल कक. 


| शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र, 2 2 ! 
2 शाकर भाष्य गीता, 3 5, 3 9 तथा ।8 ।। 


3 शाकर भाष्य गीता, 7 2 
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पर कर्म-सिद्धान्त लागू नहीं होता । 


कर्म-सिद्धान्त की उत्पत्ति एवं प्राचीनता के विषय में डॉ0 दास 
गुप्ता का मत हैं कि- "इसकी उत्पत्ति यज्ञ कार्यो, के जादू जैसे प्रभाव भे विश्वास 
रखने के कारण हुई और कालान्तर मे सभी प्रकार के काये यज्ञ-कर्म समझे जाने 
लगे । अत यज्ञ कार्यों के फल को जैसा सुनिश्चित माना जाता था, वैसा ही सभी 
सम्भाव्य कमो का फल माना जाने लगा ।' प्रो0 ह्यूम के अनुसार ऋग्वेद भे कर्म- 
सिद्धान्त नहीं मिलता । वे कहते है- "यह ध्यातव्य हैं कि ऋग्वेद की परलोक- 
विद्या के अनुसार मनुष्य देवताओं के स्वर्ग में अमर होकर रहता हैं । अथवेबेद 
मे देहान्तर सिद्धान्त के केवल कुछ ही प्रारम्भिक चिह्न मिलते हैं । हम सबसे 
पहले उसे शतपथ ब्राह्मण भे ही स्पष्ट रूप से पाते है ।“ किन्तु इस बात के 
पर्याप्त प्रमाण हैं कि उपनिषदों भे ऋषि, कर्म-सिद्धान्त से उसी प्रकार पूर्णत अभिन्ञ 
थे, जैसे आजकल हम लोग है ।? लेकिन उपनिषदों के ऋषियों को यह पृण॑ विश्वास 
था कि भौतिक जीवन में किए गये कर्म एवं विचारों का फल, पुन्जत्म होने पर 
प्राप्त होता हैं । अतएव यह कहा जा सकता है कि कर्म-सिद्धान्‍्त यदि अधिक 
पुराना नहीं है, तो कम से कम उपनिषदीय संस्कृति जितना प्राचीन अवश्य हैं । 


मय. एक. सा. पाए. सास... सारा... कया. रोड. गत... परामाम.. डक. 
कराए. करा. पा. पाए. गा. जाय. धथत.. जे... समा अमोकी।. का#.. धानार.. नि). जे. कम. कक. थक... जा... थक... सा. वा. आए... भक्त. आाक.. साय. साख... गाव 
या कमा... कस. मन. डधाको. काया. गाथाव.. पन्‍ा).. आाकक. वाकली. अंग. ग्ोडाम. पाए 


| दृण्डियन आइजियलिज्म प्रू0 - 3 

2 ऐन आउटलाइन ऑफ दि फिलासफी ऑफ दि उपनिषद्स, प्रृ0 - 54 
3 छान्दोग्य, 5 ॥0 7, कठ, 5 7 

4 ऐन आउटलाइन ऑफ दिफिलासफी ऑफ दि उपनिषद्स, प्र0 - 55 
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जैन तथा बौद्ध दाशनिकों ने शकर के समय से लगभग बारह शताब्दियों पूर्व ही 
इसे स्वीकार कर लिया था । आचार्य शकर का विचार अन्य दार्शनिकों से भिन्‍न 
हांते हुए भी उपनिषदों के प्राचीन ऋषियों के समान है । जैन तथा बोझ ईश्वर 
के अस्तित्व मे विश्वास नहीं रखते है, और बौद्ध तो स्थायी आत्मा का भी अस्तित्व 
स्वीकार नहीं करते, किन्तु शकर औपनिषदीय संस्कृति की भाति ही आत्मा एव 
इेश्वर दोनों के अस्तित्व भे विश्वास रखते है । 


कर्म-सिद्धान्त के लिए आत्मा का स्थायित्व उतना ही आवश्यक 
है, जितना कि देश्वर का अस्तित्व । जब तक आत्मा का अस्तित्व स्वीकार नहीं 
किया जाता है, तब तक कर्म-सिद्धान्त की कोई सार्थक्रा नहीं रह जाती हैं । 
यदि हमारे वर्तमान जीवन के सुख-दुख आवश्यक रूप से हमारे पूव॑ जन्मों के 
कमों के परिणाम माने जाते है, तो हमे उन कर्मों, को करने के लिए हमे इस जीवन 
से पूवे अवश्य उपस्थित रहना चाहिए और इसी प्रकार, हमे वर्तमान स्थूल शरीर 
नष्ट होने के बाद भी जन्म-जन्मान्तर तक बने रहना चाहिए, जिससे हम अपने 
वर्तमान जीवन में किए गए कर्मों का फल आगे आने वाले जन्मों मे भोग सके । 


अत कमे-सिद्धान्त को मानने का अथे हैं- आत्मा को अनादि एवं अनन्त मानना । 


कर्मवाद, कार्य-कारण सिद्धान्त का ही एक रूप हैं । काय-कारण 
सिद्धान्त का मानव-व्यवहार के क्षेत्र भें प्रयोग ही कर्म-सिद्धान्त कहा जाता है। 


यह सिद्धान्त इसी विश्वात का एक अग हैं कि ससार में कुछ भी बिना कारण 
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के घटित नहीं होता है । यदि कार्य-कारण नियम प्रकृति मे सवेत्र लागू होता 


है तो नैतिक जगत के क्षेत्र भे उसका प्रयोग उचित क्यों न कहा जाएगा ? 


कमे-सिद्धान्त नैतिक न्याय की माग को भी पूरा करता है । प्रो0 
मेकेन्जी के अनुसार- "हम स्वभावत मानते है कि मनुष्य को अपने कर्मो। के 
अनुसार ही फल मिलना चाहिए । सदुगुणी मानव उन्नयन के लिए संघर्ष करता 
हैं और वह स्वभावत आशा रखता है कि देवता लोग उसकी सहायता करेगे और 
उसके श्रम को सफलता मिलेगी । यदि सज्जन पुरूष को कभी सफलता नहीं भी 
मिलती है तो भी हमे यह विश्वास रहता है कि अन्ततोगत्वा उसका पुरस्कार 
उसे अवश्य मिलेगा और यदि कोई दुष्ट कभी सम्पन्नता को प्राप्त करता हुआ 
दिखाई पडता है तो हम यही विश्वास रखते हैं कि उसकी विजय क्षणिक हैं 
और अन्त मे उसे अपने पापों के फलस्वरूप विनष्ट होना पड़ेगा |“ व्स्तुत हमारा 
मन अपने कर्मों, के अनुचित परिणाम या कोई फल न मिलने के विरूद्ध विद्रोह 


करता है । अतएव कर्म-सिद्धान्त हमारी नैतिक बुद्धि की ही स्पष्ट वाणी प्रतीत 


होता है । 


कम-सिद्धान्त भे अविश्वास रखने वाला, किन्तु ईश्वर पर विश्वास 
रखने वाला कोई भी व्यक्ति ईश्वर को अन्याय और अत्याचार के आरोप से बचा 


सार. धं।.. धर... धाया।.. भुमाझ.. सा. वात. साताक.. गान. आयाम. म्.. ऋभा॥ .. जमाकर. साला... पथ. सहाक.. जाय... एम... पदक, 
कक. जाके... साकाए.. राबाए.. चफब?.. जा. चाभा०.. स्‍ाक. जाओ... चार मक. जाम... कमी. 
कजत. जले. की. पथ. समा. साफ. फराा।.. गिककक.. गा. खा. भा. धाकाक.. सम... साल... सा आकर. जानी. कब 


| प्रो) एन0 वेकटरमन, सनातन धर्म, प्र0 - 72 
2 ए मैनुअल ऑफ इथिक्स, पू० - 4286-29 
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नहीं सकता । इसी तर्क के आधार पर आचार्य शकर ने ईश्वर की न्याय-प्रियता 
और निष्पक्षता को बडे दृढ़ स्वर भे सिद्ध किया है ।! ईश्वर की पक्षपात पूणे 
भावना हमारी न्‍्याय-बुद्धि की जड़े हिला देती है । प्रो० रैशडल भी आचार्य शकर 


के उपयुक्त मत से पूर्ण सहमत है |” 


8 मानवीय जीवन एव कर्त्तत्य शकर - 


“मनुष्य बादलों से नहीं टपकता हैं । वह कुछ विशेष प्रवृत्तियों 
के साथ एक विशेष परयव्ररण मे जन्म लेता है । सामान्य रूप से उनका कार्य-श्षेत्र 
एक सीमित परिधि मे घिरा होता है । वह एक विशेष स्थिति भे आबद्ध होता 
है और वहीं उसका सामान्य जीवन परिचालित होता है । अपने कार्य को सुचारू 
रूप से सचालित करना ही उसके जीवन का मुख्य कर्त्तव्य होता है ।"” इसी 
प्रकार के विचार ब्रैडले ने भी व्यक्त किए है । उनके अनुसार- “मेरा तथा अन्य 
सभी लोगों का एक विशेष स्थान होता हैं और उसके अनुकूल उनके कर्त्तत््य होते 
है । ये कर्त्तत््य हमारी स्वेच्छा या रूचि पर अश्रित नहीं होते है । कुछ विशेष 
परिस्थितियों या दशाओं मे एक निश्चित मार्ग स्वीकार करना पडता हैं । हमे 
अपनी स्थिति के अनुसार कुछ विशेष कार्य करना पडता हैं । उन्हें करने की 


काइक.. खाक).. फंकरी.. सड.. आफ. मु... पे 
कमाए. साथ, येकाम. आवक. पाक. पाक. साधक... पा. पा. साझा. पाक. सके... साय. धका..ध.. चाहा. सा. मांगे. चाथाह.. पाक, 
कक. भभात.. सता. डक. पक. आक.. कक. डंडे... सायं... आए... का 
कमान. उ.प्र. धवोक. डा. पाक. कली. पका... धरम. ा#.. पा. अरनिक कक 


| शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र, 2 । 
2 द थ्योरी ऑफ गुड एण्ड इविल, खण्ड - 2, ४0 - 345 


3 ए मैनुअल ऑफ इथिक्स, पृ0 - 372 
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इच्छा हो या न हो, वे करने ही पडते है ।' 


समाज अवयवी के समान है, भले ही शब्दत वह अवयवी न हो। 
उसके सदस्य उसके अवयवों की भाति होते है । हम सभी लोग समाज के सदस्य 
हैं । सब के लाभ में हमारा भी लाभ सन्निहेित है । समाज का स्वय मे कोई 
अस्तित्व नहीं है । उसका अस्तित्व उसके वैयक्तिक सदस्यों के अस्तित्व पर ही 
निभेर हैं । इसमे सन्देह नहीं कि समाज एक यथार्थ, और वास्तविक वस्तु है, 
सम्भवत वह उतना ही प्राचीन है, जितना व्यक्ति स्वयं । तो भी उसका अपना 
कोई चेतना-केन्द्र नहीं है । इसकी चेतना का केन्द्र, इसको निमित करने वाले 
सदस्यों मे ही निहित है | अत व्यक्तियों के सचेत्तन-प्रयत्न द्वारा ही उनका 
स्वय का और साथ ही सम्पूर्ण, समाज का कल्याण प्राप्त किया जा सकता है । 
यह कार्य उचित रूप से तभी हो सकता है, जब व्यक्ति अपना-अपना कार्य सुचारू 


रूप से सम्पादित करे । 


वस्तुत प्रत्येक व्यक्ति की अपनी विशेषता होती हैं और उसके 
मन की एक विशेष ओर झुकान होती है । शारीरिक बनावट और मुखाकृति के 
समान उसकी मानसिक रचना भी अन्य लोगों से भिन्‍न प्रकार की होती है । आधुनिक 
मनोवैज्ञानिक तथा प्लेटो ने इसी दृष्टिकोण से व्यक्तियों के तीन वर्गों, की चर्चा, 
करते है- विचारशील मनुष्य, कर्मशील मनुष्य और भावुक मनुष्य । वैज्ञानिक, 


बबक आजा. लक... साझा... थक. सभी. गाव. बाकक. अमर? 
सा. सनक... पराकक.. 20. के. .साओ.. दा. धाक.. आवक... चा वाक. भा. दकाक. धमाके... कक. आवान.. भला. आययए... आवक. आयात. लक. सह... सए0... धाम आम. सबके 
का 
व... चाए.. गाके... जयाए.. कारक. सात. ग्राी.. गला. चाय. सक. आया... आकर. गन 


। एथीकल स्टडीज, प्रृ० 5 ॥76 
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दाशनिक एवं विद्वान लोग प्रथमवर्ग, भे तथा सैनिक, सेनापति, राजनीतिज्ञ आदि द्वितीय 
वर्ग में और कवि, कलाकार, सगीतज्ञ आदि तीसरी कोटि के अन्तर्गत आते है । 
स्पष्ट है कि प्रत्येक व्यक्ति, जीवन के प्रत्येक क्षेत्र के लिए उपयोगी नहीं है। 
कभो भी कुत्ते से गधे का और गधे से कुत्ते का काम नहीं लिया जा सकता है। 
जिस व्यक्ति को अपने जीवन मे मनोनुकूल कायरे नहीं मिलता, वह असफल रहता 


हैं । क्षमता और स्वभाव के अनुसार काम करना सरल तथा सुविधापूणे, रहता है। 


टाट को रेशमी वस्त्र बनाने से असफलता ही हाथ लगती है । 


सम्भवत वैदिक कऋ्षियों के मस्तिष्क भे ऐसे ही कुछ विचार रहे 
होंगे, जब उन्होंने प्रथम बार समाज को चार प्रसिद्ध वर्गों, मे विभाजित किया था- 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र । ब्राह्मण के विशेष गुण और कर्त्तव्य है- शान्ति, 
इन्द्रिय - निग्रह, शरीर और मन की शुद्धता, तप, क्षमा, ऋजुता, ज्ञानाज॑त, शास्त्रों 
में श्रद्धा रखना और उपदेश देना आदि । क्षत्रियों भे वीरता, शौये, तितिक्षा, चातुये, 
दान, युद्ध मे साहस आदि गुण होते है । वैश्य का कर्त्तव्य कृषि, पशुपालन और 
व्यापार है और शुद्र का सामान्य धर्म सेवा करना है ।“ मनुष्य मात्र के इस वगीकरण 
के अतिरिक्त आयु के आधार पर उनके वगीकरण का एक क्रम और हैं- ब्रह्मचय 
गृहस्थ, वानप्रस्थ और सन्यास॒ आश्रम ।+ प्रत्येक आश्रम लगभग पच्चीस वर्ष, का 


माना गया है | ब्र॒त्मचर्य आश्रम में शेष तीन आश्रमों के लिए शासीरिक और मानसिक 


जयान्क.. आमिक. सडक. सामने. कक. कस. पथक.. आयाम... पाई... धाथब.. पाक, अत ऋाा अन्क. परत... बम. सका. पक. गाए... घाक..धक..साक. कक अल: ७ सब कस कमाया. कान... गा... लबाक वात, 
अक. कक.. आए... ओबाक: आया. या... आ.. की, थक ्खक जया शलाका या. धाम. आाबाा.. जाननाक, काका कुन्न. 
लक 


। ऋग्वेद, पुरूष सूकत ।3 [ब्राह्मणोष्स्य शुद्रोएजायत| 
2 भगवदगीता 8, 42-44 और उस पर शाकर भाष्य, मनुस्मति । 88 


3 मनुस्मति , 6 87 
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तैयारी की जाती हैं । गृहस्थाश्नम मे प्रवेश करने के पहले नि सन्देह पर्याप्त ज्ञान 
की आवश्यकता होती हैं । अत ब्रह्मचर्य आश्रम ज्ञान प्राप्त करने और अपने 
गुरू की सेवा करने के लिए निर्धारित होता है । गृहस्थ के कर्त्तत्य निश्चय 
ही अनेक होते हैं । उसे अपने परिवार को ही नहीं वरन्‌ बौद्धिक तथा नैतिक 
विकास को ध्यान मे रखते हुए सामाजिक तथा अन्य प्रकार की अनेक समस्याओं 
को सुलझाना पडता है । अन्य सभी आश्रमों की तुलना मे गृहस्थ आश्रम को सर्वोत्तम 
और महत्वपूर्ण माना गया है क्योंकि शेष तीन आश्रमों के सदस्य गृहस्थ पर हीं 
अवलम्बित रहते है । गृहस्थाश्रम के उपरान्त वानप्रस्थाश्रम आता हैं । इस अवधि 
के बीच लोग अपनी पत्नी के साथ, घर छोडकर तीर्थ। यात्रा या बनवास करने के 
लिए चले जाते है । वहाँ वे शास्त्रों का अध्ययन करने तथा त्याग, तप, दया, 
क्षमा आदि का अभ्यास करके आत्म-विकास करने का अवसर पाते है । इस प्रकार 
वे चौथे आश्रम अर्थात्‌ सन्‍्यास आश्रम में प्रवेश पाने के अधिकारी हो जाते है । 
सन्‍्यासी को सारे समय अपने आध्यात्मिक उत्थान और अन्य लोगों की भलाई के 


लिए मन को एकाग्र करना होता है ।” 
वर्णाश्रम धर्म की ये व्यवस्थाए आचार्य शकर भी स्वीकार करते है । 3 


किन्तु "हाँ तक ब्रह्मज्ञान का प्रश्न है, उसे उन्होंने किसी आश्रम तक सीमित 


अमए.. आने. सकी. बिग. सकता. सके. क.. गराक.. गाने... सादा. थक... धिाक समा. समन. माक. ध्राश.. कक. धाथात.. धाकाए. मपए.. धान 
आदकक. धर. जा. आधा... चाक.. सात... आफ. ग्रक#. पकांगे. राव. पा0.. इफमक. धवाडा, 
काम. गत. जम. पायके.. वेधाओ।.. पाई. पाक. का॥.. धानक.. शन्‍का.. विन जाम. भत्ता. ब्रा... ाक. सा. सम 


| मनुस्मुति, 6 89 
2 शाकर भाष्य, भगवदगीता, 5 25 
3 शाकर भाष्य भगवदगीता, 2 3।, श्ाकर भाष्य ब्रत्मणूतर, 3 438, शाकर - 


भाष्य छान्दोग्य, 2 3 3। 
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नहीं रखा है । उनके सत्य का मन्दिर सबके लिए खुला हुआ है ।! दिव्य अनुभूति 
सबके लिए सवेत्र सम्भव है । जिस किसी को अपने आत्म-दर्शत की उत्कट 
अभिलाषा होती है, वह उसे प्राप्त कर सकता है, आवश्यकता सिर्फ; इस बात की 
हैं कि वह स्वय को उसके योग्य बनाएं और शकर के मतानुसार कोई भी व्यक्ति 
जीवन के किसी भी क्षेत्र या स्तर मे रहते हुए यह कर सकता है । उनके विचार 
से वर्णोश्नम धर्म वस्तुत ब्रह्म या परम तत्व के दर्श करने भे सहायक ही सिद्ध 
होता है |“ अपने वर्ण, और आश्रम के अन्तर्गत विहित कर्त्तव्यों का पालन करने 
से नैतिक शक्ति अर्जित होती है ।2 वर्णाश्रम धर्म का पालन करने से केवल अपनी 
सम्पन्नता ही प्राप्त नहीं होती है, बल्कि उससे नि श्रयसू की भी सिद्धि होती 
है ।” सामान्यत, अपने वर्णाश्रम धर्म का पालन करने से सम्पन्नता और स्वर्ग 
प्राप्त होता है, किन्तु यदि उसके फल की इच्छा न रखते हुए उनको भगवद्‌ 
समर्पित कर दिया जाता है तो उससे आत्म-शुद्धि होती है और जिसका मन तथा 
हंदय शुद्ध हो गया है, वह ज्ञान प्राप्त करने की क्षमता प्राप्त कर लेता है । 
इसी क्षमता के द्वारा वह अपने जीवन का निदश्रेयस्‌ प्राप्त करन॑ भें सफल होता 
है ।? स्वभाव से नियत किए हुए कर्म करने से मनुष्य को पाप नहीं लगता है। 


कप. पा. इमाम. धााका. सबक... साहए'. थक. ड्रामा. डा#. सांग). आओ. धाक.. गकाके.. ामक. सात... सका. लाआ0. दा. भा. पीकक.. साइ७. सादा७. ावाक. नाक. क्‍ाक. पबले.. पते. सका. माक, सभा. के. सा. धाम. धाा. पहॉचा. आयात. की. सके. कमी. साधने. सबछ..क्‍ााा&.. खाक. कक... ओधक॥. प्रा सात. सक.. कामक.. कम 


। शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र, 3 4 36-38 


2 अपरोक्षानुभूति, 3 
3 तत्वोपदेश, 75 
4 शाकर भाष्य भगवद्गीता, 4 7 


5 शाकर भाष्य भगवदगीता, प्रस्तावना 
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किसी भी व्यक्ति को अपने सहज करमों। को त्यागने का विचार न करना चाहिए, 
भले ही वे हीन प्रकार के प्रतीत होते हों । जीवन मे अपना स्थान समझते हुए 
पूर्ण मनोयोग से अपना धर्म पालन करने से जीवन मे सफलता प्राप्त होती है । 
इस प्रकार अपने वर्षाश्रम के कर्मों। की नैतिकता का सम्बन्ध कमो। से उतना नहीं 


है, जितना उस भावना से जिसके द्वारा वे किए जाते है । 


वस्तुत कोई कार्य-व्यापार अपने आप में नैतिक रूप से न शुभ 
होता है और न अशुभ । व्यक्ति के कार्य-व्यापार का नैतिक मूल्य इस बात पर 
आश्रित है कि वह कैसे करता है । यदि वह उसे अपने पूर्ण, मनोयोग से करता 
है, तो वह आदमी अच्छा है, किन्तु यदि वह उसे बेमन से करता हैं तो उसका 
काय ही नहीं वरन्‌ उसकी नैतिकता पर भी आघात होता है । प्रो म्योरहेंड के 
अनुसार - "अपनी पूरी क्षमता से कार्य न करने वाला कलाकार या लेखक न केवल 
हीनकर्मी होता हैं वरन्‌ उसे अच्छा आदमी भी नहीं कहा जाता । "2 अपनी पूर्ण, 
क्षमता से कार्य करने वाला व्यक्ति निसन्देह समाज का बहुत उपयोगी सदस्य हैं। 
वह शरीर के एक अग की तरह समाज का अपरिहाये सदस्य हैं | अंत वर्णौश्षम 
धर्म के सामाजिक एवं नैतिक मूल्य के विषय में शका नहीं की जा सकती । प्रो0 
हिरियनना का मत हैं कि- वर्णा्रिम धर्म या कर्म मनुष्य का वह कर्त्तव्य हैं जो 


अधा. अथ 3. कक. स्‍मत6. धक्के. सा... पा9.. धागे. धाम कस... जम. पका. गज... द्रम+.धाक.. सांक.. आए... घाव, 
माने. पाकंक,. सलढक.. आकक. चा.. एक. चाडाक.. एम अत. काइ9.. को. सका... फथाक.. डक सा. सकी. धाक..ध.. धान... धान कक. आबड़े।. जा. फाछ. ऋछ जा. कक. जात. धकक.. गा... चुरा... सा 
भ््ग्ा 


। भगवद्गीता, ।8 48 और उस पर शोक भाष्य 


2 एलीमेन्ट्स ऑफ इथिक्स, पू0 < 47 
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उसके समाज से सम्बन्ध होने के कारण निधोरित होता है और उसका सर्वाधिक 
मूल्य यही है कि उससे सबका कल्याण होता है । व्यक्ति का केवल अपना हित 
करने वाले काम्य-कमो, के विपरीत इसका उद्देश्य समाज के प्रति अपना कत्तेध्य 
पालन करना होता हैं । मनुष्य की प्राथमिक प्रव्ृत्तियों को बुद्धिसगत बनाकर 
उसमे पराथे भाव निर्मित करने भे इसकी प्रधान महत्ता है । यह सही है कि 
इसके द्वारा मनुष्य सवा; से बिल्कुल मुक्त नहीं हो सकता, यह काये तो ज्ञान या 
आध्यात्मिक चेतना से ही सम्पन्न हो सकता है । किन्तु केवल इस कारण से 
उसका महत्व कम नहीं है, क्‍योंकि उसके बिना उस प्रारम्भिक नैतिकता का अभ्यास 
नहीं हो सकता जो मनुष्य को वह ज्ञान प्राप्त करने योग्य तैयार करता है । 
आत्म-साक्षात्कार के लिए वर्णाश्रम धर्म का सर्वोप्रि महत्व भले ही न हो, ऊफिन्‍्तु 
एक सीढी उतरकर तो उसका महत्व हैं ही | इसीलिए उसे मोक्ष का परोक्ष साधन 
कहा जाता है ।' प्रो एस0के0 मित्रा के अनुसार- "वर्णाश्रम धम सापेक्ष कत्तेव््यों 
का विधान है, तथा यही हिन्दुओं का सापेक्ष नीतिशास्त्र है । इसमे समाज की 
नैतिकता और व्यक्ति की नैतिकता दोनों सम्मिलित हैं । आश्रमों के अनुसार विभाजन 
करने का आधार नैतिक जीवन का सर्जक़ दृष्टिकोण है । इस दृष्टिकोण के मनोवैज्ञानिक 


महत्व पर जितना बल दिया जाय कम हैं ।"“ 


साक.. सथामा.. पक. गाता. जाम)... धाथम.. परधकक.. आम. साथ... दरके.. पधाक. 0... धर. 
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। प्रो हिरियन्ना, इण्ट्रोडाक्शन टू नैष्कम्य सिद्धि, पू0 - 2।-22 
2 डॉ0 एस0के0 मित्रा, द इथिक्स ऑफ हिन्दूज, पृ0 - । 


9 जाकर नैतिक दर्शत पर आक्षेप एव समाधान - 


आचार्य शकर ने सामान्य और वणाश्नम धर्म के पालन पर विशेष 
बल दिया हैं । कतिपय विद्वानों ने आचार्य शकर के नैतिक दशेत पर अनैतिकता 
का आरोप लगाया है । डॉ0 राधाकृष्णण ने एक मैगजीन जो कि मद्रास से ॥96 
में प्रकाशित थी| में प्रकाशित डॉ0 हौग के निबन्ध ' अद्वैत एण्ड एथिक्स ' का 
उल्लेख किया हैं । डॉ0 हौोग का शाकर-नैतिक दर्शत पर आरोप यह हैं कि 
'व्यक्ति और परमसत्ता में तत्वमीमासीय तादात्म्य होने के कारण नैतिकता के पालन 
की कोई आवश्यकता प्रतीत नहीं होती ।"' पुनश्च, यदि केवल ब्रह्म का ही 
अस्तित्व है और नानात्व पूर्ण, संसार छायामात्र हैं तो शुभ-अशुभ में कोई वास्तविक 
भेद नहीं किया जा सकता है । यदि ससार भ्रम है तो पाप भी भ्रम ही है । 
फिर भला मनुष्य पाप क्यों न करे और अपराध से क्यों न खेले ?” उससे बचने 
की क्या आवश्यकता हैं ?“ प्रो0 हयूम के अनुसार तत्वमीमासीय ज्ञान "ज्ञानी पुरूष 
को निर्लान्जतापूर्वक्त जघन्य पाप करने की भी स्वीकृति देता हैं, यद्यपि इस प्रकार 
के पाप अज्ञानी पुरूष को घातक परिणाम प्रदान करने वाले होते हैं ।”” शाकर- 
दशत्त में ह्यूम को दूसरा दोष यह दिखाई पडता है कि इसमे गलतफहमी और 
दुरूपयोग की बहुत बडी गुजाइश हैं । साक्ष्य के रूप में ह्यूम ते असुरों के स्वामी 


एनाक. ताक. आकीनि.. वक्त. धायक.. सलोग.. स्‍धक पक. गाता. फाककी.. मैककरी.. दामाद. धाम. तक. 0. गहन... स्‍पडक.. जाम. जाए. धरा)... दमा... मना 
का. कमा!. का... धाब.. जात. एक... सा. सका, संकर. साआ. धम.. गाव. पाक... सा, 
कमक. पाक. खां. सा. आवक... सा. संसाए.. के... तय. थक... सका मक.. एक. चाहए. आग. पाक. 


| इण्डियन फिलासफी, खण्ड-2, पृ0 - 62/। 
2 इण्डियन फिलासफी, खण्ड-2, प0 - 62॥-22 
3 एन आउटलाइन ऑफ दि फिलासफी ऑफ उपनिषद्स, पु0 - 6। 
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विरोचन का उपाख्यान प्रस्तुत किया है । विरोचन ने प्रजापति के आत्म-विषयक 
उपदेश को गलत रूप में समझ लिया और उसके परिणाम स्वरूप वह घोर अहकारमय 


सुखवादी बन गया ।' 


आचार्य शकर के दर्शत पर लगाए गये इन आरोपों के उत्तर में 
कहा जा सकता हैं कि शकर के पारमर्थिक्र और व्यावहारिक द्ृृष्टिकोणों को 
परस्पर मिला दिया गया है । पारमार्थिक्र दृष्टि से मानव, नि सन्देंह ब्रह्म से तादात्म्य 
रखता है, किन्तु यह तादात्म्य उसके अनुभव में नहीं आता । यद्यपि मानव, वस्तुत 
अनन्त हैं और वह जाने - अनजाने अपनी अनन्तता की खोज भी किया करता 
है, किन्तु वह अपने को ससीम ही समझता है । मनुष्य की ससीमता के तथ्य 
को शकर ने इतनी अच्छी तरह स्वीकार किया हैं कि उन्होंने ब्रह्मसूत्र पर भाष्य 
लिखते हुए प्रस्तावगा मे ही इसका उल्लेख किया है । शकर ने यह कभी नहीं 
कहा कि अनुभव परक या संसीम स्व ही असीम ब्रह्म है | इसके विपरीत, उन्होंने 
तो स्पष्ट रूप भे जीव या वैयक्तिक स्व को निरपेक्ष ब्रह्म से भिन्‍न बताया है।” 
जब तक मनुष्य अपने को ससीम समझता है तब तक ससीमता के सारे दोष उसे 
दुर्भाग्य से भोगने पड़ेगे । किसी व्यक्ति के पास भले ही अमूल्य धनराशि जमीन 
भे गडी - पड़ी हो किन्तु यदि वह उसे भूल गया है, तो उसे उस धन से कोई 
लाभ नहीं हैं । वह धन उसका तभी है जब वह उसे जानता हैं । यदि कोई 


कम. सके. आओ. सामाए.. जा... कमा... घकक..सब्य. धमाका... आमने. जा... भा. चका# काम... पक. कान. पक. डक. भा. साकत.. आओ... धालाक 
अआक. उह.. कि. सका. गान... सब. चाक.. जब... डी आात.. कमान. पक. आक.. लोग. धान 
आओ. कक. कम... धोहके.. बॉय. को. मनन सा. पाओक.. ग्रह. वा0. गाल... चाक. कक 


। ऐन आउट लाइन ऑफ दि फिलासफीं ऑफ दि उपनिषद्स प्रृ0 - 6। 


2 शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र, 2 । 22 |जीवादधिक ब्रह्म 
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राजा स्वप्न में देखे कि वह सिहासन से उतार दिया गया है और वह बिल्कुल 
अक्चिन हो गया है तो जब तक वह स्वप्न की स्थिति मे रहेगा, उसका सारा 
राज्य कोष नहीं के बराबर है । यदि वह अपनी सम्पत्ति का उपभोग करना 
चाहता हैं तो उसे जागना पडेगा । इसी प्रकार व्यक्ति भले ही तत्वत ब्रह्म ही 
हां किन्तु जब तक उसे उसकी स्पष्ट और सन्देह रहित प्रतीति नहीं होती, उसके 
दुख दूर न होंगे । इसी स्थिति मे उसे नैतिकता की आवश्यकता होती है, क्योंकि 
शकर का मत हैं कि जब तक मनुष्य पूर्णतः सयमित और नैतिक जीवन न व्यतीत 
करे, वह ब्रह्म से तादात्म्य ज्ञान का भाव प्राप्त करने का अधिकारी नहीं हो सकता 
हैं । अत डॉ0 राधाकृष्णन्‌ के शब्दों मे- "मनुष्य का ब्रह्म से तत्वमीमासीय तादात्म्य 
व्यावहारिक स्तर पर नैतिक भेद करने मे किसी प्रकार बाधक नहीं होता हैं । 
व्यावहारिक दृष्टि से पाप और पुण्य, गुण एवं दोष उतने ही यथार्थ हैं जितनी 
कोई अन्य वस्तु । जब तक व्यक्ति में द्वैत भाव है, वह कर्त्तत्य के बन्धन में 
बधा है । प्रो0 मैक्समूलर ने स्वीकार किया है कि- '"वैदान्त दर्शन मनुष्य को 
उपयोगी बनने के लिए व्यापक क्षेत्र प्रदान करता है और इस नश्वर जीवन मे 


उसे सुदृढ़ नियमों में बाधे रखता हैं । दि 


यद्यपि उपनिषद्‌ कालीन ऋषियों की भाति शकर भी जग्रतू को सत्य 
नहीं मानते, किन्तु इसका यह अर्थ, कदापि नहीं हैं कि वे उसे पूर्णतः असत्‌ के 


सका. क्रम. आन. खाबक.. आक।.. चाडा. काका. जन. सम. मिकाभ.. जमड़. आए. पाए. सा. चल. सम. खो थक. खाक. कक. स्‍आआ#.. ग्राम. कांके।..धाएक.. गंदी... धाकाक.. फ्रधाक. धाम... पथागु७.. जा. एम. मा... सान!..... जानकर. बनी... खाथान.. द्रााक.. ओपन 
सका. या 
पड. जगाक.. पक. धमाका. जा. डा. जांका: आवक. गधोक.. आयी. 


| इण्डियन फिलासफी, खण्ड - 2, पू0 - 62। 
2 थी लेक्चर्स, आन वेदान्त फिलासफी, पृ0 - 26। 
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रूप में स्वीकार करते है अथवा किसी व्यक्ति की केवल मानसिक रचना समझते 
है । दृश्य-जगत्‌ न तो बन्ध्या-पुत्र की तरह पूर्णत असत्‌ है और न ही स्वप्न 
या भ्रम की तरह व्यक्तिगत मानसिक रचना है, वरन्‌ वह इन सबसे भिन्‍न प्रकार 
का हैं । इस दृश्य-जगत्‌ में शुभ या अशुभ उतने ही वास्तविक हैं जितनी कोई 
वस्तु । शकर ने मनुष्य के नैतिक आचरण के शुभ और पार्पों के अशुभ परिणाम 
पर कभी संदेह नहीं किया है । व्यावहारिक दृष्टि से उनके लिए गुण और दोष 
सभी सत्य है | जो व्यक्ति अशुभ करम और विचार नहीं त्याग सकता वह ब्रह्म 
ज्ञान पाने का अधिकारी नहीं हैं । नैतिक तपके द्वारा ही मनुष्य ब्रह्म की ओर 
बढ सकता है ।“2 ब्रह्म की ओर जाने वाला मार्ग सत्य से निर्मित हैं ।“ यद्यपि 
ब्रध्म ही सबका अन्तिम स्रोत, आधार और आश्रय है किन्तु हमे शुभ और अशुभ 
फा भेद उसी प्रकार करना पड़ेगा जैसे हम ससार फ्री अन्य वस्तुओं की अच्छाई- 
बुराई का भेद करते है । "यद्यपि प्रकाश एक है किन्तु हम मृत शरीर की जलाने 
वाली आग को त्याग कर अन्य आग ग्रहण करते है । सूर्य एक ही है किन्तु 
उसका प्रकाश जब अशुभ स्थल पर पडता हैं तो हम उसे त्याग देते है तथा अन्य 
स्थल मे पड़े प्रकाश का उपयोग करते हैं ।” इस प्रकार हम देखते है कि शाकर- 


आफ. दबा. करे. माइक. आकार. क्‍म.ुत.. वा. सा!.. आकत. डाक... चाइक कर. धक. कामेडे.. आफ. धाग०.. सबक. धाकक.. आफ. क्‍क़त. 9... दाओ..चा. कक. कक. बा. सड़क. जात. का. आाकः.. सात. स्‍कक.. सा... पाक, खत. पककर. धहाए. आ्रक.. पादाक.. सका... 4४०... धरा... सपमक.. डदा+. जात... जीगी.. आओ... धरध्य:.. इक... पाक 


| केन उपनिषद्‌ 2 33 और उस पर शाकर भाष्य 


2 शाकर भाष्य प्रश्नोपनिषद्‌ । 2 
9 भुण्डक उपनिषद्‌ 3 । 5, प्रश्नोपनिषद्‌ । 6 और उस पर शाकर भाष्य 


4 शाकर भाष्य ब्रह्मसत्र 2 3 48 [थीबो के अनुवाद के आधार पर! 


206 


दर्शन की नैतिक आलोचना ब्रह्म की एकता के प्रत्यय॑ पर आधारित हो अथवा 


संसार की असारता पर, वह दोनों प्रकार से भ्रान्तिमूलक है । 


पुनश्च, यदि शाकर-दर्शत के विषय में किसी को गलतफहमी हो 
जाय तो किसका दोष है ? सभी सत्यों का ज्ञान सब लोगों को नहीं हो पाता है। 
सत्य का यथार्थ, ज्ञान, साधक की क्षमता तथा उसके लिए अपेक्षित गुणों पर अवलम्बित 
होता हैं । परम सत्य की तो बात ही वया, आत्मा और ब्रह्म के तादात्म्य का 
ज्ञान उसी को प्राप्त होता है, जिसकी बुद्धि बहुत सूक्ष्म है तथा मन एवं हृदय 
बहुत निर्मल है, गणित एवं विज्ञान के सत्य भी सभी लोगों को समान रूप मे समझ 
में नहीं आते हैं । जब कोई सत्य, सही रूप मे पूर्ण समझ मे नहीं आता है 
तो नि सन्देह उसके गलत ढंग से प्रयोग किए जाने की सभावना रहती है । 


ध्यातव्य है कि ब्रह्मज्ञान झूठा और सतहीं होने पर ही दुरूपयोग 
का विषय बन सकता है, किन्तु विज्ञान की स्थिति ठीक इसके विपरीत है । 
विज्ञान का ठीक-ठीक ज्ञान होने पर ही उसका सबसे अधिक दुरूपयोग हो सकता 
है । विज्ञान के इस युग में रहने वाले हम सभी लोग भलीभांति जानते हैं कि 
दृष्ट व्यक्तियों फे हाथ भें पढ़कर ही नहीं वरन्‌ तथाकथित महान राष्ट्रों के हाथ 
से भी विज्ञान कितना अनेतिक और दृषित काग कर सकता है, किन्तु ब्रह्म-ज्ञान 
से ऐसी सभावना कदापि नहीं है । ब्रह्मज्ञाव का दुरूपयोग तभी हो सकता है 


जब वह सही ज्ञान न हो । विज्ञान तो कुत्सित और अनपेक्षित उद्देश्य के लिए 
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तभी प्रयुक्त किया जा सकता है, जब उसका सही ज्ञान प्राप्त हो । किन्तु यथार्थ 
बात तो यह हैं कि इसमे स्वय ज्ञान का कोई दोष नहीं है । ज्ञान अपने वास्तविक 
स्वरूप में बहुत मूल्यवान है, इस तथ्य पर कोई दो मत नहीं हो सकते । भ्रष्ट 
लोगों के हाथ में पडकर वह दृषित होता है । किन्तु सौभाग्य से ब्रह्म का यथार्थ 
ज्ञान भ्रष्ट लोगों के हाथ मे कभी पड नहीं सकता है । विरोचन ने जिस ज्ञान 
का दुरूपयोग किया, वह ब्रह्म का यथार्थ, ज्ञान था ही नहीं । जहाँ तक ब्रह्म 
के यथार्थ, ज्ञान का प्रश्न है, उसके दुरूपयोग के खतरे की कोई सभावना नहीं है। 
जो व्यक्ति सबकी आत्मा से अपनी आत्मा का तादात्म्य मानता हो, वह किसी के 
हित में बाधक कैसे बन सकता है ? जो व्यक्ति सब वस्तुओं को अपनी आत्मा 
मे तथा अपनी आत्मा को सभी वस्तुओं मे देखता है, वह किसी से दुर्भावना कैसे 
रख सकता हैं ।' प्रो0 मैक्समुलर ने भी कहा है कि "जिनका मन वेदान्त दर्शत्त 
जैसी दिव्य बातों मे रम गया है, वे ससार के धन-जन जैसे साधारण प्रलोभनों के 
शिकार नहीं हो सकते ।“ 


सच्चा ब्रह्मज्ञानी दूषित और निषिद्ध कर्मों, भे प्रवृत्त नहीं हो सकता। 
उसके लिए कोई कर्त्तत््य न रह जाने का अर्थ, यह नहीं कि उसे मनमानी करने 
की छूट मिल जाती है । वस्तुत झूठे अहंकार के कारण मनुष्य अशुभ कर्मों मे 


खो साई. न्‍मम. नि. थे. स्‍ामं. डा. करी... थे आन. सा. आह. गा. सार. भगत... छा. भा. सका... सजा. पाया. पाक. सा#. धार... बजा. जिओ. सा. खाक. धान. किम... स्‍ाक पक... डाक. गामए.. पाा9.. साखाए.. धाकाक.. धमाए।.. सा 
सझत. जाती. आफ. प्राबक॑. पाक. डर... आय... झा सका. भा. सांक ग्य 


। ईशोपनिषद्‌, पृ0 - 6 
2 थी लेक्चर्स, आन वेदान्त फिल्ासफी, प्ृ० - ।70 
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प्रवत्त होता है । पूर्ण, ज्ञानी मे ऐसा कोई अहकार नहीं रह जाता, अत उसके 


द्वारा मनमानी करने का कोई प्रश्न ही नहीं उठता । 


ब्रह्म का सम्यक्‌ ज्ञान प्राप्त करने वाले व्यक्ति की दृष्टि में दृश्य 
जगत्‌ ओझल नहीं हो जाता हैं । वह उसे देखता है किन्तु उसका दृष्टिकोण 
बदल जाता है । सासारिक चमक-दमक और यहाँ के भौतिक सुख उसे भ्रम में 
डालकर आकर्षित नहीं कर सकते है । कारण स्पष्ट है कि उसके पास पूर्ण, सुख 
की वह राशि उपलब्ध है, जिसमे कभी - कभी नहीं आती हैं । उसकी स्थिति 
ठीक वैसी ही है, जैसे कोई व्यक्ति मुग-मरीचिका का रहस्य जान लेने पर उसके 
जल से अपनी प्यास बुझाने का प्रयत्न नहीं करता, भले ही वह उसकी आखों मे 
पहले जैसी दिखायी देती रहे । वह किसी पद या शक्ति की इच्छा नहीं रखता 
है । कोई वस्तु कितनी ही बडी मूल्यवान और सुन्दर हो, उसके लिए वह अनैतिक 
कार्य न करेगा क्योंकि उनके लिए उसे इच्छा ही नहीं हैं । किन्तु उसका आचरण 
नैतिक अवश्य होगा क्योंकि वह उसका स्वभाव बन गया है और स्वभाव ही प्रकृति 
है । ब्रह्मज्ञानी साधारण मनुष्य की तरह चलता और बोलता है, किन्तु उसके विचार 
औपनिषदिक ऋषियों जैसे होते है । अन्य लोगों तथा वस्तुओं से उसको ड्यवहर 
वैसा ही होता है जैसा कि किसी नैतिक सदुगुणी का । सदाचारी जानता हैं कि 
साधारण लोगों का दृष्टिकोण ससार और उसकी वस्तुओं के प्रति त्रुटिपूर्ण होता 


कक. आरके... का. 40०७. कही. आक कान... अमक. आया. गान. डाक. धमका.. चालान शलहि- ाम्य 
आय. गधक.. धाक.. पाक खाक... भाव. समा. चाहा सबके. आराम. यु 
पक, जंओ ध्यकयड, या, ५0 बाबा अकम्य चाह 
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है किन्तु वह उनसे वैसा ही व्यवहार रखता है जैसा कि नैतिकता एव सदाचरण 
को अपनाने के पूर्व रखता था । उसके नए ज्ञान एवं आचरण से सामाजिक क्षेत्र 


में कोई विपरीत प्रभाव नहीं दिखाई देता । 


अतएव स्पष्ट है कि ब्र॒त्त्ज्ञाना जीवन के किसी भी स्तर पर नैतिक 
नियमों के दुरूपयोग का दोषी नहीं हो सकता हैं । वह ज्ञान का जिज्ञासु रहने 
पर और उससे प्राप्त कर लेने पर दोनों स्थितियों भे उनका पालन करता है । ज्ञान 
की साधना के समय तो नैतिक नियमों का इसलिए पालन करना पडता हैं कि 
वह जानता हैं कि वैसा किए बिना उसे सफलता नहीं मिल सकती । लक्ष्य प्राप्त 
हो जाने पर भी वह उनका पालन इसलिए करता है कि एक तो उनके विपरीत 
आचरण करने की इच्छा नहीं रह जाती है और दूसरे उसका सदाचारी स्वभाव 
इतना द्ुढ हो जाता हैं कि वह स्वभावत सन्मार्ग पर ही चलता है । वह निषिद्ध 
कर्मों मे प्रव॒त्त ही नहीं होता क्योंकि वह ब्रह्मज्ञान प्राप्त करने के पूर्व ही उन्हें 
छोड चुका था । अधेरे भे कोई भले ही कुए में गिर जाय या कार्टों मे उलझ जाय 
किन्तु सूये के प्रचण्ड रूप से उदित हो जाने पर कुए में गिरने या कार्टों भें उलझने 


| इसके अतिरिक्त, आत्म-साक्षात्कार करने 


का कोई कारण नहीं रह जाता है । 
पर सबकी आत्मा के साथ अपनी आत्मा का तादात्म्य अनुभव होने लगता है, इसलिए 
उसके पडोसी ही नहीं, बल्कि बहुत दूरवर्ती लोग भी उसे आत्म-स्वरूप प्रतीत होते 


जा. आकर सा. सा. सयाक. साथ! राआ.. सकी. सा. जहर. जाकी.. एम. सके... धाा$. डाक. चा-क.. सकी... स्‍ुलाक समम!. थक. पा. न. माफ. वि. फरन्‍आ.. रन. कक. 
श्काकः खाक पाक कं बाबा फ़नाकं.. धागा... आय. गांधी. कमा... सके... सका वाकक.. जब... पथ. पक. था जमाने. बाओीए.. धाम... जनक अऋष्ा ऋत 
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है । फिर भला वह किसी का अहित कैसे कर सकता है ? या किसी के प्र्ति 
अनेतिक आचरण की इच्छा कैसे रख सकता है ? प्रो0 मैक्समूलर का विचार है 
कि- " जिसके साथ हमारे समान हित की भावना हो तथा इससे भी अधिक बढकर 
मनुष्य जाति के एकत्व भे विश्वास हो तो हम स्वभावत दूसरे के अधिकारों का 
हनन न कर सकेगे । ऐसी स्थिति भे अनैतिक आचरण का प्रश्न ही नहीं 


उठता ।॥” 


यद्यपि यह सत्य है कि आचार्य शकर भी श्रीमद्भगवद्गीता तथा 
उपनिषदों की भाति ही पूर्ण, ज्ञानी के लिए कुछ कर्म करना आवश्यक नहीं मानते 
और उसे सभी पापों से मुक्त बताते है, किन्तु फिर भी इसका यह अर्थ, नही है 
कि वे उसे स्वेच्छा या मनमानी करने की छूट दे देते है । इसका तात्पर्य मात्र 
इतना है कि जीवन का सर्वोच्च आदर्श। प्राप्त कर लेने पर इस लोक या परलोक 
में कोई ऐसी वस्तु नहीं रह जाती है जिसे प्राप्त करने की इच्छा उसके मन मे 
उठ सके । वह जो कुछ करता है, वह पूर्णत अनासकत भाव से करता है । 
किन्तु यह सुनिश्चित है कि वह कुछ भी अनैतिक कार्य नहीं करता क्योंकि उसमे 
अनैतिक कार्य करने की प्रव॒त्ति ही नहीं रह जाती है । वह शक्ति, पद, '्सम्पत्ति 


अथवा सन्तान जैसे किसी व्यक्तिगत लाभ की इच्छा नहीं रखता है । फिर वह 


सका. सकी. का. उंबछ. पक. साका. आए. 0.0. सओ;.. थक. डाक... गरथक.. थाना... चकी सकक,. ककत.. परकक. यमन. चामा॥. सा. धाक.. पक... कक... सारा... सादा. आवक... धााक.. सादा. का... धान... आआक.. गायक... गाथा. चमक. सबक... पकाक 
खाक. डक. संबा#.. चयाकी.. खेकाक.. साहे. पी... शक. संको.. चर... ७. बाय... 
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फ्रिस इच्छा और किस कष्ट 
की कामना से कष्ट उठायेगा ।| इसका अर्थ यह भी नहीं 


कि वह ऊुछ करेगा ही नहीं । बिना कर्म किए तो कोई रह ही नहीं सकता ।” 
अत ब्रह्मज्ञानी यदि जीवित रहता है तो वह कर्म करता ही है । किन्तु उसके 
फोम संदेव सबके कल्याण के लिए स्वभावत होते है । इस प्रकार नैतिक 
आचरण करना तो उसका स्वभाव ही बन जाता है | वह जाने अनजाने अपने 
स्वभाव के अनुसार आचरण करता रहता है । वह किसी कार्य की आवश्यकता 
या उत्तरदायित्व समझे बिना भी नैतिक आचरण करता रहता है | हम सामान्य 
जनों के लिए उचित - अनुचित के भेद का ज्ञान भले ही उचित काये करने 
के लिए पर्याप्त न हो किन्तु ब्रह्म-वेत्ता के लिए सुकरात का यह कथन बिल्कुल 
सत्य हैं कि- "संदगुण ही ज्ञान है ।" वह अपने पूरे जीवन सदाचारी रहता है 
और सिद्धावस्था मे भी नैतिक कार्य ही करता है । नैतिकता तो ब्रह्मवाट की 
आत्मा ही है । मैक्समूलर के शब्दों भे हम इसके प्रारम्भ से लेकर अन्त तक 


नैतिकता ही नैतिकता पाते हैं ।” 


0 जुकर के नैतिक दर्श् की व्यापकता - 


आचार्य शकर का नैतिक-दर्शत्त पर्याप्त व्यापक्त है । यद्यपि इसे 


तर्क बुद्धिवाद, उपयोगितावादे, सुखवाद अथवा मुल्य-सिद्धान्‍्त जैसे किसी आधुनिक 


सर. सी. कक. धरा. मा. ये. थक. धाथक..जकक.. धरथा+.. कथा. छा... धकाक काका. भा. सा... सा. पाक. जथत.. साइ. खाक. आाडओ.. आओ... सा. कक. पाए... जा. जाय. कम... धत.. जरा... सधथ.. पाक. धान... मामडी.. था. साल. फिमक.. डाक. साफ. जा. धाया+.. पायी... नो)... चलाए. वश... पाए. ओामक.. कम 
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पाश्चात्य सिद्धान्त के नाम से अभिहित नहीं किया जा सकता, किन्तु इन सभी 


सिद्धान्तों की कुछ न कुछ विशेषताएं उनके विचारों भे अवश्यमेव उपलब्ध है । 


तर्कबुद्धिवाद के प्रमुख दार्शनिक काष्ट के मतानुसार किसी व्यक्ति 
या कार्य की सच्ची नैतिकता उसकी बाह्य उपलब्धियों के बजाय, व्यक्ति के सकल्प 
के सही दिशा-निर्देशन भे सन्निहित है । काण्ट के विचार से - ' शुभसकल्प 
ही ऐसी मणि है जो अपने ही प्रकाश से चमकती है ' । अत नैतिकता के लिए 
वह ' कर्त्त्र्य को कर्त्तव्य के लिए ' ही निर्धारित करते है । हमारे विचार 
से शकर भी नैतिक-सिद्धान्त के रूप में ' कर्त्तव्य को कर्त्तव्य के लिए ' मानते 
है । आचार्य शकर गीता के ' अनासक्त योग ' भे विश्वास रखते है । इसका 
स्पष्ट अर्थ है कि लोग बिना किसी आसक्ति के अपना कर्त्तव्य कर्म करे । इस 
सिद्धान्त के अनुसार हमे अपने कर्मों, के फल की ओर नहीं देखना है । हमे केवल 


। इसमें सनन्‍्देह नहीं कि काण्ट 


उनको अपना कर्त्तव्य समझकर करते रहना है । 
का ' कर्त्तव्य के लिए कर्त्तव्य ' का नैतिक सिद्धान्त इस आधार पर आलोचना 
फा विषय बनता है कि वह अमूर्त और अपरिमेय है”, किन्तु यह एक अलग 
बात है । काण्ट और शकर के विचार साम्य से उसका कोई प्रयोजन नहीं । 
जहाँ तक अनासक्त भाव से कर्म करने का प्रश्न है, शकर और काण्ट दोनों उसे 


कक. धाम. वही... की. संकान. कामकाज. चूक. सका. सामाथ।.. समय. जानो. डा; मान... चात्राइ... सीडी. साया... सा... परधोँ.. आला 
कक. आम. सा॥. शा. आआ#.. एके... सा... आबक.. पाक. भय. आधा... कक... चाहे. 
साकाक . लक. 9. पाक .्पंभने.. आाथथ.. धरा. कक. डाक... वक.. धाथए.. का... सबक. आक जा. आका. धधं। 
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स्वीकार करते है । दोनों ही इस बात भे विश्वास रखते है कि इस प्रकार से 
किए गये कर्मों का अन्तिम परिणाम शुभ होता है ।' दोनों की दृष्टि भे ससार 
की रचना इस प्रकार हुई है कि शुभ और अशुभ कर्मों, का पुरस्कार तथा दण्ड 
देर-सबेर अवश्य प्राप्त होता है । उन कर्मो को जाने या अनजाने किसी प्रकार 
किया गया हो, कोई अन्तर नहीं पडता है । दोनों विचारकों की दृष्टि भे ईश्वर 
मनुष्य को कर्मों, के अनुसार फल देने की व्यवस्था करता है । शरीर छूटने के 
पूव यदि उन कर्मों का फल इस जीवन में नहीं प्राप्त होता है तो भावी जीवन 
में अवश्य मिलेगा । इसके अतिरिक्त जीव की स्वतत्रता और आत्मा की अमरता 
नैतिकता की मूल मान्यता के रूप मे दोनों को ही मान्य है । नि सन्देह, शकर 
के विपरीत काण्ट ने आत्मा की अनादिता स्वीकार नहीं की है । आत्मा की अमरता 
फी तरह आत्मा का अनादि होना भी नैतिकता की आवश्यक शर्त हैं । किन्तु 
इससे शकर की मान्यताओं पर कोई फर्क नहीं पडता है । 


काण्ट की यह नैतिक उक्ति कि- “अपने आप मे या किसी दूसरे 
व्यक्ति मे मानवता को कभी साधन बनाने के बजाय सदा साध्य समझते हुए कार्य 
करो", शकर को भी यथावत्‌ मान्य है । यद्यपि शकर ने, काण्ट की इस नैतिक 
उक्ति की भांति किसी उक्ति की रचना नहीं की है, किन्तु उन्होंने अपने आप 
के प्रति तथा अन्य लोगों के प्रति जिन कर्त्तव्यों को करने का निर्देश दिया है, 
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उसमे यह भाव स्पष्टत निहित है । अपने जीवन का सर्वोच्च आदर्श, आत्म- 
साक्षात्कार मानकर शकर ने अपने व्यक्तित्व भे मानवता को साध्य बनाया है और 
दूसरे लोगों के सुख-दुख को अपने जैसा सुख- दुख मानकर उन्होंने दूसरों की मानवता 
को भी साध्य माना है । वस्तुत किसी व्यक्ति का आत्म-साक्षात्कार अथवा उसकी 
आत्मा की पूर्णता किसी दूसरे व्यक्ति के द्वारा सभव नहीं है । उसके लिए उसे 
स्वय सत्यनिष्ठा के साथ प्रयत्न करना होगा । उसे न तो किसी मुल्य पर क्रय 
किया जा सकता है और न कोई उदार व्यक्ति भेंट स्वरूप उसे प्रदान ही कर 
सकता है । यदि पूर्णता प्राप्त करने का प्रयत्न कोई स्वयमेव नहीं करता, तो 
दूसरा कोई व्यक्ति उसके लिए कितना ही प्रयत्न करे, उसका कोई लाभ नहीं 
होगा । आत्म-पूर्णता, वस्तुत आत्मपूर्णा ही है । अपनी पूर्णता अपने आप ही 
प्राप्त की जाती है । दूसरे लोग केवल इतना कर सकते है कि वे हमारे लिए 
सुख तथा कल्याण की अनुकूल दिशा, दशा या परिस्थिति उत्पन्न कर दे । अतएव 
शकर का यह मत पूर्णतः उचित है कि आत्म-साक्षात्कार करना मनुष्य का अपना 
लक्ष्य है और दूसरे लोगों के सुख-दुख को अपना सुख-दुख समझना उचित है। 
इसका तात्पर्य काण्ट की इस दूसरी नैतिक उक्ति के समान है कि- “अपने को 
पूर्ण करने का सदा प्रयत्न करो और अनुकूल वातावरण प्रस्तुत करके दूसरों को 
सुख सुलभ करों, क्योंकि तुम दूसरों को पूर्ण नहीं बना सकते ।" स्पष्ट है कि 
शकर एवं काण्ट के नैतिक विचार प्राय समतुल्य हैं, किन्तु हमे यह भूल कदापि 
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नहीं करनी चाहिए कि काण्ट का आत्म-साक्षात्कार विषयक दृष्टिकोण तथा शकर 
का आत्म-साक्षात्कार विषयक मत दोनों एक समान है । काण्ट को शकर के 
सच्चिदानन्द स्वरूप आत्मा का ज्ञान नहीं था । इसके अतिरिक्‍त काण्ट के सिद्धान्तों 
मे कठोरता अधिक थी । उसके लिए नीतिशास्‍्त्र भे भावना का कोई स्थान नहीं 
था, जब कि शकर के नैतिक - दर्शत्त के विषय मे यह नहीं कहा जा सकता। 
प्रो मित्रा के शब्दों मे- "काण्ट की तरह अनुभव परक जीवन के प्रति शकर 


का दृष्टिकोण बहुत ऊम निषेधात्मक रहा है ।"' 


पाश्चात्य सुखवादी नीतिशास्त्रियों के अनुसार मानव-जीवन का सर्वोच्च 
लक्ष्य सुख है । नि सनन्‍्देह इसे शकर की नैतिकता के विपरीत कहा जा सकता 
है, क्योंकि उनके अनुसार सासारिक सुख की इच्छा न केवल मोक्ष या ब्रह्मज्ञान 
जैसे हमारे सर्वोच्च आदर्श की प्राप्ति मे बाधक है, बल्कि उसके कारण हम साथारां 
और विशेष धर्मों का पालन भी भलीभाति नहीं कर पाते है । स्वामी विवेकानन्द 
ने कहा है कि- "सुख को अपना लक्ष्य समझना भूल हैं, ससार मे सारे दु्खों का 
रण यही है कि लोग अज्ञानतावश सुख को ही परम लक्ष्य मानते है । "2 आचार्य 
शुकर काण्ट के ' कत्तेब्य के लिए कर्त्व्य ' को मानते हैं । यह मत सुखवादी 
सिद्धान्त के विपरीत हैं । सुखवाद मे मनुष्य के कम का मूल्य उसको भावना 


से नहीं आका जाता, बल्कि उसके फलल्वहप जो सुख मिलता हैं, उसी से समझा 
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जाता हैं । इन सब भिन्‍नताओं के होते हुए भी शकर के नैतिक दर्शन तथा सुखवाद 
के बीच कुछ साम्य है । सर्वप्रथम, ब्रह्म जिसका साक्षात्कार शकर के अनुसार मानव 
जीवन का सर्वोच्च आदर्श है, केवल चित्‌ स्वरूप ही नहीं है. वरन्‌ आनन्द स्वरूप 
भी दे । इसमे संदेह नहीं कि यह आनन्द शुद्ध तथा शाश्वत होने के कारण क्षणिक 
वस्तुओं से प्राप्त होने वाले अशुद्ध और क्षणभगुर सुख से बिल्कुल भिन्‍न है । फिर 
भी इसे इन्द्रियातीत, विलक्षण और शाश्वत सुख ऊहा जा सकता हैं । इस दृष्टि 
से यह सुख हमारे समस्त क्षणिक सुखों से गुण और मात्रा भे भिन्‍न हैं । सुखों 
में गुण एवं मात्रा का भेद सुखवादियों ने स्वय स्वीकार किया है । अत यदि हम 
ब्रह्म के आनन्द को इस अर्थ में लें तो सुखवादियों का यह सिद्धान्त कि हमारे 
जीवन कऊा चरम लक्ष्य सुख प्राप्त करना है, शकर की नेतिकता में भी विध्वमान 
है, क्योंकर वे ब्रह्म की प्राप्ति या मुक्ति भे सब दुखों एवं कष्टों का पयेवलान और 
निरतिशय सुख की अनुभूति मानते है । वस्तुत ' आनन्द ' और ' सुख ' शब्दों 
का प्रयोग शकर तथा उनके सभी अनुयायियों ने सासारिक सुख और ब्रह्मानन्द के 
लिए प्रयोग किए है ।! पहले को वे सतिशय सुख तथा दूसरे को निरतिशय सुख 
कहते है | सातिशय सुख क्षणिक )र निम्न स्तर का है जब कि निरतिशय सुख 
शाश्वत ओर. सर्वोत्कृष्ट है |? शकर और सुखवादियों के नैतिक आदर्श मे अन्तर 


यही आता है कि शकर मानव-जीवन का सवोच्च लक्ष्य निरतिशय सुख मानते 
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ट और सुखवादी सातिशय सुख से आगे नहीं बढ़ते । दूसरे शब्दों मे शकर के सुख 
की हम ' अनुभवातीत सुख ' कह सकते है और साधारण सुखवाद से उसका भेद 


करते हुए उसे ' अनुभव परफ सुखवाद ' कह सकते है । 


मनोवैज्ञानिक सुखबाद के अनुसार हम सदैव सुख की ही इच्छा रखते 
है और इसके कारण ही मनोवैज्ञानिक सुखबाद की घोर आलोचना भी की जाती 
हैं । इसके अतिरिक्त नैतिक सुखवाद से भी मनोवैज्ञानिक सुखवाद का व्याधात 
है, फिर भी इसमे एक सत्यता है जिसे स्वीकार करते हुए रैशडल ने लिखा है 
कि- "जिस वस्तु को हम मूल्य देते है, उसमे सुख का तत्व अवश्य रहता है।"! 
मेकेन्जी ने भी कहा है कि- "सम्भवत यह सत्य है कि जिस वस्तु को हम 
लक्ष्य बनाते हैं, उसे सुखद अवश्य समझते है ।"“ हम भले ही सदा अपना मानसिक 
सुख न खोजते रहते हों, किन्तु इतना निश्चित हैं कि हम जो कुछ चाहते है 
उसमे सुख अवश्य समझते है । दुख एवं क्लेश कोई नहीं चाहता है । अत शफकर 
कहते हैं कि हम उचित-अनुचित रीति से अपने सभी क्रिया-कलापों द्वारा अपने 
खोये हुए ब्रह्मानन्द को ही खोजना चाहते है । हमारी इच्छित वस्तु चाहे कोई 
मुल्यवान या उपयोगी वस्तु हो अथवा अपनी ही सुखद मानसिक स्थिति हो, हम 
उसे सदा सुख का स्रोत समझकर ही पाना चाहते है और जब हम अपनी इच्छित 
वस्तु पाने में सफल हो जाते हैं, तो हम सुख का अनुभव करते हैं । यह सुख 
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सदा ब्रह्मानन्द ही होता है, जो सीमित एवं प्रच्छन्‍न रूप भे प्रकट होता है ।' 


नेतिक सुखवाद, निसन्देह मनोवैज्ञानिक सुखवाद के अनुकूल नहीं 
है, क्योंकि यदि हम सदा सुख ही चाहते है तो यह कहना व्यर्थ है कि हमे सुख 
की खोज करनी चाहिए । किन्तु शकर के अद्वितीय सुखबाद पर यह आरोप नहीं 
लगाया जा सकता है | कारण यह हैं कि हम ससार की जिस किसी वस्तु को 
सुखद समझकर चाहते है या पाने का प्रयत्न करते है, उसमे ब्रह्म का सुख स्पष्टत 
और ठीक-ठीक रूप मे समझते हुएं उसे नहीं पाना चाहते हैं । इसके विपरीत 
स्थिति यह है कि इस प्रकार के सुख मनुष्य के वास्तविक हित में बाधक होते 
हैं । सामाजिक सुखों भे ब्रह्म का सुख खोजना, शकर के अनुसार उसे पाना नहीं 
वरन्‌ खोना है । अधेरे भे भटकने से कोई लाभ नहीं है । ब्रह्म का सुख तभी 
प्राप्त हो सकता है जब हम सचेत और सावधान होकर उसे वहीं खोजें, जहाँ उसकी 
खोज होनी चाहिए । अत यह कहना कि सासारिक वस्तुओं भे सुख की खोज 
करने भे हम वस्तुत ब्रह्म का सुख ही खोजते हैं इस बात से कोई विरोध नहीं 
रखता कि हमे ब्रह्म साक्षात्फार प्राप्त करना चाहिए या अपने सत्‌ स्वरूप की खोज 
करनी चाहिए | छाया को पकडने के लिए शक्ति नष्ट करने वाले व्यक्ति को 
यह सलाह देना उचित ही है कि वह मूल वस्तु को पकड़े । 
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जिस प्रकार शकर का नैतिक दर्शन, सुखवाद से भिन्‍न होते हुए 
भी उसकी कुछ समान विशेषताएं रखता है, उसी प्रकार इसमे पूर्णतावाद कहलाने 
वाली नेतिकता के भी कुछ लक्षण दिखायी देते है । शकर के ब्रह्मवाद का अध्येता 
जब प्रमुख पूर्णतावादी रचनाओं को पढता है तो उसे सर्वप्रथम यह समानता दिखायी 
देती है कि दोनों सिद्धान्तों भे मानव जीवन का सर्वोच्च लक्ष्य आत्म-साक्षात्कार 
माना गया है । दोनों रिद्धान्तों के प्रतिपादद कहते है कि हमे आत्मा के संत 
स्वरूप को पहचानना चाहिए । ग्रीन का मत है कि "मनुष्य की प्रकृति का मूल 
तत्व उसके अन्दर विद्यमान आत्मा है, और नैतिक जीवन का महत्व इसी बात 
में है कि हम आत्मतत्व को अधिकाधिक स्पष्ट तथा उद्घाटित करने का प्रयत्न 
करे, हम अपनी तर्कबुद्धि, आत्म चेतना या आध्यात्मिक तत्व को अत्यधिक व्यक्त 
करे ।" ' आत्मत्याग के द्वारा आत्म-लाभ प्राप्त करना ' पृणेतावाद की प्रमुख 
उक्ति है । ब्रैडले के शब्दों भे- "इसका तात्पय सकल्प और वस्तु का तादात्म्य 
हैं । इसके लिए हमे अपने व्यक्तिगत अस्तित्व का कुछ निषेध करना पडता है। 
हमारा एक निजी व्यक्तित्व होता है । वह दूसरों से भिन्‍न और अपने मे केन्द्रित 
रहता है । उसमे अपने-पराये की भावना रहती है । आत्म-त्याग का अर्थ है 
कि हम सचेत होकर इस व्यक्तित्व को पूर्णत या अशत अपने उच्च अस्तित्व 
के लिए समर्पित कर दे । यही सकल्‍्प का आदर्श, से तादात्म्य है, आत्म-साक्षात्कार 


है ।"2 अत उनके अनुसार ' अपने को जानो ' का अ्थ, है अपने में पूर्ण का 


मी. थक. का. सके. जमा. डरवा0.. सके... आफ... माली. फॉर... धथाक.. भॉवग.. फाके. आआ. कक, 
सा. डाक. कक. [नए ग्ाण.. धार. सा.. जा... .का.. धाम सकक.. बकाक. वाया. सात. सके. कक... साक.. सही... ऋक.. फाड़ 
का. जा... पाक... अक.. पाक. समझा. चा. 
ऋाक.. गरक. राजा. दा. सा. चमक... क. पाक. आक.. खाक. 
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अनुभव करके अपनी आत्म-चेतना को अनन्त का अग समझो और उस रूप मे अपने 


| 


को जाना । इसी प्रकार हेगेल ने ' जीने के लिए मरो ' इस उक्ति की नई व्याख्या 


की हैं । मध्यकालीन ईसाई इसका अर्थ, यह समझते थे कि आत्मा की रक्षा के लिए 
शरीर की आहुति दे देनी चाहिए । किन्तु हेगल का मत है कि सीमित तथा सकुचित 
अह नष्ट होना चाहिए और आध्यात्मिक जगत भे ऊपर उठकर व्यापक और उदार 
जीवन अपनाना चाहिए ।“ इस प्रकार हेगल ने भी आत्मत्याग के द्वारा आत्म-साक्षात्कार 
प्राप्त करने पर बल दियां है और उसका नैतिक महत्व माना है । शकर के नैतिक- 
दर्शन के अन्तगत भी यह सब स्वीकार किया जा सकता है । शकर अपने सत्‌ 
स्वरूप की प्राप्ति को जीवन का सर्वोच्च आदर्श मानते है और अपने सीमित स्वार्थो 
को त्यागकर सबके कल्याण की कामना करने मे नैतिकता का पालन स्वीकार करते 
है । उनके साधक और ब्रह्मज्ञानी दोनों ही सभी लोगों को समदृष्टि से देखते है। 
वे न किसी से घृणा करते है और न किसी को कष्ट पहुँचाते है ।/ वस्तुत अपने 
सत्‌ स्वरूप को जानने के लिए इस प्रकार का आत्म-त्याग करना भारतीय दर्शन 
के सभी सम्प्रदायों मे समान रूप से मान्य है । उसमे जीवन का चरम लक्ष्य प्राप्त 
करने के लिए भले ही भक्ति-मार्ग, का प्रतिपादन किया गया हो या ज्ञान- मार्ग 
का, इससे कोई अन्तर नहीं पडता हैं । सज्जन पुरूषों का उत्कर्ष और वैभव अन्य 


कक स्त्कका, चाक अल का. धार फल. ऋिी फिकाक. आल खबांकी: श्र जा च्च्कज्य 
ल्‍ूजा का. अ्रक,. वबाक.. पदक. सा. चामी.. 0... गका.. ऋमक.. डा... डकार अयका. काका. थ.धाक.. पर... डक... क्‍घय़ए.. पाक... था... डा. आय. 
फमात.. पाक 
काने. वेभ.. भावी... जॉग्डड.. धबाका.. साइक.. कक. सलके.. मिका#.. खाक. आधा... परम 
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लांगों के कल्याणार्थ, होता है- ' परोपुकाराय सता विभूतय ' । शकर तो इस बात 
का मानते है कि वैयक्तिक स्वार्थ को, कुल के लिए, कुल के स्वार्थ को ग्राम के 
लिए, ग्राम का स्वार्थ देश के लिए तथा देश एवं समस्त संसार का स्वार्थ सर्वव्यापी 
आत्मा के लिए त्याग देना चाहिए । आत्मा तो उन सबका सत्‌ स्वरूप है जो पृथ्वी 
तथा इससे बाहर अन्य लोकों तक मे वास करता है - 


त्यजेदेक कुलस्याथे, ग्रामस्याथे; कुल त्यजेत । 
ग्राम जनपदस्यार्थ, आत्मार्थ पृथ्वी त्यजेत ।। 


इस प्रकार हर स्तर पर सकुचित अह का परित्याग कर क्रमश 
ऊपर उठने की बात कही गई है । यह सिद्धान्त ग्रीन के उस सिद्धान्त से मिलता 
हैं जिसमे प्रकृति भें विश्वव्यापा आध्यात्मिक तत्व के साक्षात्कार की बात कही 
गई है | किन्तु हमे शकर के सर्वोच्च स्व और पश्चिम के पूर्णतावादी हेंगल, 
गीन ब्रेडले आदि के सर्वोच्च स्व मे विद्यमान महत्वपूर्ण भेद से आखें न बन्दकर 
लेनी चाहिए । शकर का सर्वोच्च स्व वह आत्मा है, जिसमे कोई द्वैत या भेद 
नहीं है । पूर्णतावादियों का सर्वोच्च स्व अधिक संगठित समाज की एक व्यवस्था 
है, जिसमे वैयक्तिक चेतना रखने वाले अनेक सदस्य सहयोग की भावना से रहते 
है । अत प्रो0 मित्रा के शब्दों भे- "शकर का पूर्णतावाद एक विशेष भश्रकार का 
पूर्णतावाद है जिसे ' अनुभवातीत पूर्णतावाद ' कह सकते है । इसी प्रकार आत्मलाभ 


भिन्‍न हैंड [ 
की अवधारणा हेगल, काण्ट आदि की आत्म-साक्षात्कार की अवधारणा से भिन्‍न है । 


सका... था... भ्रामक. धााइक अाका. ऋंधश.. जाला... चािक.. पात्य जा अकक. चनमान.. थमा पचाक नाली जानने अावक 
कक कान. जय पान. पा. या. डमके. गा. साय खाक. सकाक.. कक. किक. अब. ग्रदक.. आी.. किमके.. उाका.. चना 
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शंकर के नेतिक-दशैत और नीतिशासत्र के आधुनिक मूल्य-सिद्धात्त 
के सम्बन्ध पर विचार करने से यह कहा जा सकता है कि दोनों ने आन्तरिक 
एवं बाह्य मूल्यों के भेद को स्वीकार किया हैं और बाह्य की तुलना भे आन्तरिक 
मूल्यों को अधिक उत्कृष्ट माना है । सत्य, शिव, सुन्दरम को प्रायः सभी लोग 
आन्तरिक मूल्य मानते हैं । कुछ लोग प्रेम, स्वतन्त्रता, जीवन तथा ऐसी ही अन्य 
बातों को भी आन्तरिक मूल्य के अन्तर्गत लेते है । कुछ भी हो, आन्तरिक मुल्य 
उन वस्तुओं को दिया जाता है जिनका मूल्य किसी दूसरे पर आश्रित न होकर 
निरूपाधिक होता है और बाह्यमूल्य वाली वस्तुओं का मूल्य किसी दूसरी वस्तु पर 
आश्रित होता है । वे वस्तुएं उपकरण के रूप में मूल्य ग्रहण करती है । मि0 
राइट के शब्दों भे- "आन्तरिक मूल्य की उपयोगिता स्वत होती है, किन्तु उपकरण 
मूल्य उसके परिणाम के कारण होता है ।" उदाहरणाथे- प्रसन्‍नता मे आन्तरिक 
मूल्य माना जाता है क्योंकि उसमे स्वत कुछ अच्छाई या मुल्य विद्यमान है, किन्तु 
भोजन और, वस्त्र मे यह बात नहीं है । उनका स्वत मूल्य नहीं हैं । वे अपने 
उपयोग के कारण मुल्यवान्‌ हैं । भोजन से हमारी भूख शान्त होती है और वस्त्रों 


से हमारे शरीर की रक्षा होती है, हम देखने में भी अच्छे लगते है । 


आचार्य शकर ने आधुनिक विचारकों की भांति कोई मूल्य का रिद्धान्त 
प्रतिपादित नहीं किया हैं, किन्तु उनके द्वारा किया गया अभ्डदय और नि श्रेयस्‌ 


फमाक एमी. 
सका. कोने. तैया३.. राम... साफ. लक. परम. दा... मिस... सना... छान... धान जया. पवन. चुम्मा. 
तज छमा।. पक. उढक..धमम..धदक.... सकी का. याछक.. पक. फकी.. हम. धान. चहल... कोड सकाक. माला. खाक 
कुकर. आबक.. आआ.. चाकाम.. जा 
सात... उन. गन... डर. धाधाछ.. मा... धरा... प्रवाह... डक आक. जाना 
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का भेद, मूल्यों के आन्तरिक और बाह्य भेद के समतुल्य माना जा सकता है । 
हम जिन सासारिक वस्तुओं की आकाक्षा करते है और मुल्य प्रदान करते है, वे 
अभ्युदय के अन्तर्गत आती है । उनका केवल बाह्य मूल्य समझना असगत न होगा। 
उनमे से किसी वस्तु का भी स्वत मूल्य नहीं है । शकर के अनुसार स्वत मुल्यवान 
फेवल एक वस्तु है, जिसकी विचारपूर्ण आकाक्षा की जा सकती है । वह है पूर्णज्ञान, 
पूर्ण आनन्द और पूर्ण, सद्‌ स्वरूप ब्रह्म । उनके ब्रह्म मे सर्वमान्य आन्तरिक मुल्य- 
सत्य, शिव, सुन्दरमु-अपनी पूर्ण, पराकाष्ठा के साथ विद्यमान है । अत इसे नि श्रेयस्‌ 


कहते है । इसके अंतिरिक्‍त स्वर्ग तक अभ्युदय के अन्तर्गत आते है क्योंकि उनका 
मूल्य भी सार्पेक्षिक है । 
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अध्याय - 8 
शाकर घम-दर्शत का तुलनात्मक मूल्याकन 


। क्या शाकर-दर्शन रहस्यवादी है ? 


आचार्य शकर का धर्म-दर्शन रहस्यवाद नहीं है । किन्तु केवल 
विचार या तर्क के द्वारा सत्‌ का अव्यवहित ज्ञान शकर को मान्य न होने के कारण 
और साथ ही उसकी अपरोक्षानुभूत की आवश्यकता पर बल देने के कारण लोग 


कभी- कभी यह समझने लगते हे कि शकर रहस्यवादी है । 


प्रो? एम0एन0 सिरकार ने लिखा है कि - "रहस्यवादी बडा साहसी 
होता हैं । वह सत्‌ के विषय मे परम्परागत विधि से विचार करना छोड बेठता 
है, अपने को विचारों और प्रत्ययों से रिक्त कर लेता है और देवी अनुग्रह से प्राप्त 
होने वाले प्रकाश की प्रतीक्षा करने लगता हैं । वह एकान्त भे जीवन के आश्चर्जनक 
रहस्यों को प्राप्त करने के लिए अपने को इन्द्रिय सवेदनाओं से मुक्त कर लेता 
है और बुद्धि के विचारों को शमित कर देता है |" अतएव हम कह सकते 
है कि शुद्ध रहस्यवादी तर्क से कोई प्रयोजन नहीं रखता है । किन्तु यह कहना 
उचित नहीं है कि शकर एक दक्ष तार्किक है और उनका दर्शत् सूक्ष्म तर्कों पर 


आधारित है ।> उनके द्वार्शनिक विवेचन 'को निसन्देह एक उच्च स्थान प्राप्त 


सम. सादे. जाथ.. पता. ॉग्ड७.धामए.. सब. साथ... ग्राआए.. एक. नबी. लगना. गाहड, 
कक. स्‍डेर.. के. पके... कक. भाथथ... शक. सात. गाक. धमाक.. सा. गा. जाकर, खाक. का. सबक. का. ऋकक,. सा. सी. जोक... धधाओं. चाय. पाए. घन. एक... गा... कक, कफ 
अंगाना.. सजी. खाए... धमपाट.. धाबी. जा. पक. लांवली.. उपाए... गाड़ी 


। हिन्दू मिसेसिज्म, यू0 - । 
2 प्रो राधाकृष्णन इण्डियन फिलासफी, खण्ड - 2, 60 - 445 
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| हस्यवादी 
है । रह अपने विचारों को बुद्धिगम्य बनाने की चिन्ता नहीं करते,“ किन्तु 
शकर ने अपना दर्शत अपने विरोधियों और अनुयायियों दोनों के लिए बुद्धिगम्य 


बनाने का पूृणे, प्रयत्न किया है । 


यह कदापि अस्वीकार नहीं किया जा सकता कि शकर ने ' अनुभव * 
अथवा ' अपरोक्षानुभूति ' को ब्रह्म या निरपेक्ष सत्‌ के ज्ञान का एकमात्र असदिग्ध 
साधन माना है, किन्तु केवल इसीलिए उन्हे रहस्यवादी नहीं कहा जा सकता है। 
हमारा यह कहना अनुचित न होगा कि प्रत्यक्ष ही बाह्य संसार के ज्ञान का एकमात्र 
साधन है, किन्तु यह कहने से हम रहस्यवादी नहीं हो जाते है । नि सन्देह रहस्यवादी 
वही है जो अपरोक्षानुभूति को सत्‌ के ज्ञान का एकमात्र साधन मानता हैं | 'आ 
[ए| तर्कवाक्य का परिवर्तन तर्क मे सदेव सत्य नहीं होता है । किसी को रहस्यवादी 
तभी कहा जा सकता है जब वह परम सत्‌ के ज्ञान के लिए तकीय विचार को 
उपयोगी न माने । केवल अपरोक्षानुभूत के द्वारा परम सत्‌ को ज्ञेय मान लेने से 
कोई रहस्यवादी नहीं हो जाता है । शकर, विचार और तर्क की उपयोगिता व्यावहारिक 
जीवन के लिए नहीं बल्कि आत्म-साक्षात्कार या परमतत्व को जानने के लिए 


भी स्वीकार करते है । अत उन्हें रहस्यवादी कहना उनके प्रति न्याय नहीं होगा । 


यद्यपि आचार्य शकर ने कहीं कहीं तर्क की अवमानना की हैं । 


आओ. पक. आम. जाक. कृषक जात. के. जकेी.. कब. धार आफ. सम. गा. योके. सका. का कक. आ्राक. अंशा.. आक.. ऋष अक. जी. गंगा. जाक. आधा... आनाह आज. उमा... आया. धार. आबके.. काम सका. धमाल. जाा+. वन. थक... मम्मे 
अयक.. सके. प्रा. आहार. गान 'जनाक्ष. भाड़. बाक खाक. माफी. आछ.. गुना 


] थीबो का इण्ट्रोड्क्शन टू वेदान्त सूत्रा,, 89 - ॥3 
2 रैशडल, दि थ्योरी ऑफ गुड एण्ड एविल, खण्ड-2, प्र0 - 60 
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उदाहरणार्थ उन्होंने अपने द्रह्ममूत्र भाष्य मे उद्धृत किया है कि- "हम देखते 
है कि चतुर लोग बडी भेहनत से जो तके प्रस्तुत करते है, उसे उनसे अधिक चतुर 
लोग खण्डित कर देते है और उनके तर्कों को भी आगे चलकर दूसरे लोग दोषपूर्ण 
सिद्ध कर देते है । अत लोगों के मतभेद के करण तर्क को एकमात्र आधार मानना 
सभव नहीं प्रतीत होता है ।' किन्तु इस प्रकार की उक्तियाँ शकर के दृष्टिकोण 
का केबल एक ही पक्ष प्रस्तुत करती है । अन्य स्थलों पर हम शकर को तर्क 
विवेक का समर्थत करते हुए पाते है । उन्होंने तो यहाँ तक कहा है कि "उचित- 
अनुचित का भेद करने के लिए बुद्धि ही हमारे पास सर्वोत्तम साधन है ।2 वेद- 
वाक्य निणेय या शास्त्रों का सही अर्थ, समझने के लिए भी उन्होंने विमशे या तर्कबुद्धि 
की उपयोगिता और आवश्यकता स्वीकार की है ।” इतना ही नहीं उन्होंने यह 
आवश्यक माना है कि सत्‌ ज्ञान के अन्वेषक को शास्त्रानुकुल तर्क का अभ्यास 
करना चाहिए ।* उनके अनुसार कोई भी विचार तभी स्वीकार किया जा सकता 
है जब कि वह किसी प्रमाण द्वारा सर्थत हो । इस प्रश्न का उत्तर देते हुए 
कि “क्या चरम अद्वगैत का ज्ञान केवल शास्त्रों से हो सकता है अथवा उसे विचार 


द्वारा भी जाना सकता है ? उन्होंने स्पष्ट कहा है कि- "उसे तर्क के द्वारा भी 


जाना जा सकता है ।"” 


| शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र 2 । ।।, शाकर भाष्य कठोपनिषद्‌, | 2 9 


शाकर भाष्य कठोपनिषद्‌ 6 ॥2, शाकर भाष्य गीता, 2 ॥6 


शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र, 4 | ॥2 


2 

3 शंकर भाष्य, वृहदारण्यक, 3 9 7 

4 

5 शाकर भाष्य माण्डूवय उपनिषद्‌ कारिका, 3 । 
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यदि शकर तर्क का विरोध करते है तो वह केवल तर्क के लिए 
तके का विरोध है, वास्तविक तर्क का नहीं । उनके अनुसार प्रत्यक्ष विरोधी अनुमान 
प्रमाण नहीं माना जा सकता ।' प्रो0 एएसी0 मुकर्ज, के शब्दों भे- "सभी प्रकार 
के तकाँ की निन्‍दा नहीं की जाती है, केवल शुष्क तर्क या कुतर्क, जिससे कोई 
निश्चित निर्णय नहीं निकलता, निन्‍्दनीय हैं ।"“ शकर ने स्वस्थ तर्क की उपयोगिता 
सत्यनिष्ठ सेवक की तरह स्वीकार की हैं । शकर ने स्वय अपने विपक्षियों की 
आलोचना करने में तर्क का प्रयोग किया है और अपने सिद्धान्तों का प्रतिपादन 
करने के लिए भी उसका सहारा लिया है । इसी से तर्क के प्रति उनकी आस्था 
का प्रमाण मिल जाता है । यदि शकर को तर्क की उपादेयता भे आस्था न होती 
तो वे गहन तर्कीय विवेचन न करते । रहस्यवादी व्यक्ति या तो दैवीं अथवा आध्यात्मिक 
प्रकाश की प्रतीक्षा करता है या किसी योगाभ्यास के द्वारा मानव- जीवन के गुप्त 
रहस्यों को खोजने का प्रयत्न करता है । वह उन लोगों को भी इसी बात का 
उपदेश देता है जो उसके निकट मार्ग-दर्श के लिए जाते हैं । किन्तु शकर का 
दर्शन इस मान्यता से बिल्कुल भिन्‍न है । शायद ही ऐसा कोई व्यक्ति हो जिसने 


उनकी रचनाओं की सूक्ष्म तर्कणा से प्रभावित न हुआ हो । 


अतएवं शकर द्वारा तर्क और विमर्श, का व्यापक प्रयोग किए जाने 
पर भी उन्हें केवल इसलिए रहस्यवादी कहना उचित प्रतीत नहीं होता कि वे 


काकक.. डक. सबक. सा. पमएुक.. कआा४.. थक. सा... धाके 
आओ. फम्यक रा. जा... आाछ.. बाक भा. भाका. पाक. पाक. भा. जन अब... भ. पयके.. भाक पकाई कक जाम पाक. दकड. गा. ग्रह. धान. सकी... कमा... धाम. डा 
हक. पविले. काका. जमाक.. गरकान,. सका... ऋगिके खा. फाछ.. भा... आकर... धाक.. सकी 
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प्रातिभ ज्ञान या अव्यवहित अनुभव को सब प्रकार के ज्ञान की पराकाष्ठा और 
आत्म-ज्ञान या ब्रह्म साक्षात्कार के लिए आवश्यक मानते हैं । प्रातिभ ज्ञान या 
अव्यर्वहित अनुभव उनकी दृष्टि में ज्ञान का एक साधन माना जा सकता हैं । 
वह न तो सतू का और न उसके सत्य ज्ञान का ही मापदण्ड माना गया हैं । किसी 
ज्ञान की सत्यता उसके वस्तुगत तथ्य की सम्पुष्टि भे निहित होती है अआऔर किसी 
वस्तु के सत्‌ का मापदण्ड उसके स्वाश्रय होने पर निर्भ: करती हैं । सत्‌ तथा 
सत्य ज्ञान की ऐसी कसौटी मानना किसी रहस्यवादी का कार्य नहीं हो सकता है। 
वह तो केवल प्रातिभज्ञान को ही सब कुछ मान बेठेगा । विचार या तर्क से उसका 
कोई प्रयोजन न होगा । प्रातिभ ज्ञान को तर्कसगत या बुद्धिगम्य बनाने का प्रयत्न 
करते ही वह प्रातिभज्ञान रहस्य न रह जायेगा और वह रहस्यवादी भी रहस्यवादी 
नहीं जायगा । प्रो0 एम0एन0 सिरकार ने कहा है कि- " रहस्यवाद के तर्क 
जैसी भी कोई बात हो सकती है, किन्तु रहस्यवादी व्यक्ति को इसका ध्यान नहीं 


रहता है । रहस्यवाद की तर्कणा रहस्यवादी नहीं हो सकती है ।"“ 


यद्यपि शकर ने परमसत्‌ या ब्रह्म के अव्यवहित ज्ञान के लिए तकैबुद्धि 
को अक्षम अवश्य माना है, किन्तु तर्कबुद्धि की प्रकृति को देखते हुए ऐसा कहना 
उचित नहीं है । जब तर्क से हम नित्य प्रत्यक्ष मे आने वाली ससीम वस्तुओं का 


मन... ाझरे.. जज. जाए... कक... सड़क... जग. ऋक. के. अभी. किक. माफ... सामान सा. मनी. गरके.. "कली. कायम. पंकया. वन... कारन... गम. पहन... याी.. सकी. साख... भजन. सके खा. जायह . उयुछ3 3. ख्ाब/ . भवन. डक. |. पाओ.. विदा... साय. या. जा. मा. लाए... सा... किये... धान... समान ऋाधक. आथाक.. गमाकी.. व). सा0.. धान 


| शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र 2 । ॥। और शाकर भाष्य बृहदारण्यक उपनिषदु 
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अध्यवहित ज्ञान नहीं प्राप्त कर सकते, तो फिर हम असीम सत्‌ को उसके द्वारा 
कैसे जान सकते है ? वह तो इन्द्रिय प्रत्यक्ष के भी परे हैं । तर्क का आधार 
इन्द्रिय-प्रत्यक्ष हीं है । आचार्य शकर बड़े दृढ स्वर भे यह कहते हैं कि यदि 
सेकडों श्रुतियाँ एक साथ मिलकर यह कहें कि अग्नि शीतल हैं तो भी हम इसे 
स्वीकार नहीं कर सकते । अतएव स्पष्ट है कि तर्क की महत्ता को शकर अवश्यमेव 
स्वीकार करते है । हाँ, तर्क को केवल वे ज्ञान-प्राप्ति भे सहायक मात्र मानते 
है । किन्तु केवल तर्क के द्वारा ही अपरोक्ष ज्ञान नहीं प्राप्त किया जा सकता। 
तके के द्वारां अपरोक्ष ज्ञान की सीमा का परिचय कराया गया हैं । यह बात भी 
वैसी ही है जेसे थह कहना कि हमे आवाज नहीं दिखायी देती या रग नहीं सुनाई 
पडते । किन्तु इसका यह अर्थ, नहीं है कि दृष्टि और श्रवण का अपने-अपने 
क्षेत्र मे भी कोई उपयोग नहीं है । अत हम कह सकते हैं कि शकर को रहस्यवादी 
कहना तर्कसगत नहीं है, क्योंकि उनके दर्शत मे तर्क को पर्यान्‍्त महत्व दिया गया 


है, और तार्किक व्यक्ति रहस्यवादी नहीं कहा जा सकता । 
2- शुकर की तुलना रामानुज, निम्बार्क, मध्व एव वल्लभ के विचार से - 


उपनिषदों एवं शास्त्रों के ठिद्धान्तों के प्रकाश भें यदि शकर रामानुज, 


निम्बाक, मध्व तथा बल्‍लभ के विचारों पर यदि दृष्टिपात करे तो हम देखते हैं 


दुममाके. ज्ोमयँ.. चेताओी.. केक. इंकाका. अम्का, आफ. पक. आधाओं.. धहायं।. धाके.. रन... ग्रदिके जय... जइवा.. फरि. अं. उाक. गाथा... काबर, काम. गा. आाथा+. साथ. सा... क.. जाकर कक. धाम... सह. का... गगाक.. सकनयो. अल. पा. पामा$. जाए. साथ. आ४. हक. व... बे... अंममाथ.. परकाय,.. पाए... पाए. चाधा+.. सादा... इककक 
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230 


कि शकर इन शास्त्रों के प्रति अधिक सत्यनिष्ठ है । मध्व ने तो पाच प्रकार 
ऊँ भेदों का नित्य मानकर किसी एक परमसत्‌ का प्रतिपादन करना भी आवश्यक 
नहीं समझा । जीवों का ब्रह्म के साथ तात्विक एकात्मक सम्बन्ध सभी उपनिषदों 
मे सामान्य रूप से निश्चय ही मान्य हैं । इसीलिए हम कह सकते है कि शकर 
का मत रामानुज आदि के मतों की तुलना में उपनिषदों के अधिक निकट तथा 
अनुकूल है । मध्व का यह विचार कि ईश्वर ससार का केवल निमित्त कारण 
है, उपनिषदीय ऋषियों के सिद्धान्तों से ही नहीं वरन्‌ रामानुज आदि अन्य वेदान्तियों 
के मतों के भी विपरीत है । जीवों के अणु आकार की मान्यता शास्त्रों के एकागी 
दृष्टिकोण पर अवलम्बित है । तकीय दृष्टि से भी यह गलत निर्णय है । सभी 
उपनिषदों ने एक स्वर से यह स्वीकार किया है कि ज्ञान ही मुक्ति का एकमात्र 
सीधा मागे है । शकर भी इस मत को पूर्णत मानते है । 


किन्तु वल्लाभाचाये आदि ने भक्ति या भग्रवद्‌ प्रेम को ज्ञान की 
श्रेणी तक ऊपर उठा दिया है । यह तथ्य स्पष्टत उपनिषदीय मान्यता के विपरीत 
है । जीव की मुक्ति के लिए ईश्वर की कृपा पर अधिक बल देकर इन वेदान्तियों 
ने मानव प्रयत्न का मूल्य नगण्य कर दिया है । शकर का धर्म-दर्शत इन सभी 
अनुपथी दार्शनिकों के सिद्धान्त से अधिक आशावादी प्रतत होता है । वे इसी जीवन 
मे बन्धन से छुटकारा सम्भव मानते है । उनके इस सिद्धान्त के सामने कोई भी 
दार्शनिक मत नहीं टिक सकता है । उनके विचार से परम सत्‌ स्व-आश्रित, पूर्णत 


परिवर्तनीय और व्याधात रहेत है । यह मत भी तर्क सगत हैं और परम सत्‌ 
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का परिवर्ततीय या किसी अन्य रूप मे पराश्रित मानने वाले सिद्धान्त से उत्तम भी 
है. । ब्रध्म या परमसत्‌ विषयक किसी भी अन्य सम्प्रत्यय भें इतनी तत्वमीमासीय 
अन्तद्रेष्ट और तकीय सूक्ष्मता नहीं हे, जितनी शकर के सिद्धान्तों में है । वस्तुत 
उनके सिद्धान्त स्वभावत दाएशनिक उतने नहीं है, जितने कि ईश्वरमीमासीय है। 
इसके विपरीत शकर इईश्वरमीमासीय कल्पना की अपेक्षा दार्शनिक प्रकल्पना पर अधिक 
बल देते है । साथ ही वे हमारे सामान्य अनुभव की भी उपेक्षा नहीं करते है । 


इससे उनका मत अधिक वेज्ञानिक और बुद्धि ग्राह्य लगता है । 


3 शाकर -दर्शत की आधुनिक विज्ञान से तुलना - 


इस खण्ड पर विचार करने का हमारा अभिप्राय यह नहीं है कि 
शकर वैज्ञानिक थे । किन्तु में इस तथ्य पर अपना मत देना चाहता हूँ कि आठवीं- 
नवीं शताब्दी के एक दार्शनिक के विचारों भे और आधुनिक वैज्ञानिकों के विचारों 


में कितना साम्य हैं | 


सन्‌ ॥905 मे आइण्स्टीन के द्वारा प्रकाशित सपेक्षता सिद्धान्त के 
पहले लोगों की धारणा यह थी कि- "देश, हमारे चारों ओर फैली हुई कोई वस्तु 
है और ' काल ' हमसे होती हुई, हमारे पीछे बहती जाने वाली कोई चीज है । 
ये दोनों एक दूसरे से भिन्‍न प्रकार के समझे जाते थे । हम देश में अपने कदमों 
को फिर खोज सकते है, किन्तु काल में नहीं । हम देश मे धीरे चलें, तेज चलें, 
या बिल्कुल न चलें, जैसा चाहे करे, किन्तु काल के श्रवाह पर कोई नियन्त्रण 
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नहीं कर सकता है, वह अपनी गति से सदा चला करता है । किन्तु आइस्टीन 
के प्रथम परिणाम को मिकोक्‍्स्की ने चार वर्ष, बाद स्पष्ट करते हुए कहा कि 
प्रकृति इन सब बातों को कुछ नहीं जानती ।" मिकोवस्की के शब्दों- "देश और 
काल एक दूसरे से विच्छिन्‍न्न रूप मे विलीन होकर छायामात्र रह गये है । दोनों 
के समन्वित रूप में ही कुछ सत्यता रह गई है ।"2 अत यह विश्वास किया 
जाता है कि "“सापेक्षता सिद्धान्त का सार यह है कि प्रकृति देश और काल के 
विभाजन के विषय मे कुछ भी नहीं जानती है ।"? इस प्रकार देश और काल 
जिन्हे पहले यथार्थ कसतु समझा जाता था, सापेक्षता के सिद्धान्त के प्रकाश भे केवल 
सापेक्ष समझे जाने लगे । सापेक्षता का भौतिक सिद्धान्त बहुत बडी मात्रा मे इस 
बात की सम्भावना का सकेत करता है कि देश और काल का अपने आप भे अलग 
से अस्तित्व नहीं हैं । वे व्यापक देश-काल की इकाई मे से वेयक्तिक चयनमात्र 
है । अब हम कह सकते है कि भूत और भविष्य जैसे काल के विभाजन गलती 
से किन्तु जानबूझकर शाश्वत तत्व से सम्बद्ध किए जाते है । हम कहते है 
'था , ' है "या ' होगा ' किन्तु सत्य यह है कि केवल ' है ' का सही रूप 
भे प्रयोग किया जा सकता है । सापेक्षता के सिद्धात्त ने काल को केवल देश 


आम. के... जयहे।.. स॑ंगक.. ेडहे.. मो. भरकर. अकिकि.. शोक. सक्ेर.. कक... करिए. खंड. सेकश.. लायक. सकाने.. जलाकी.. ओम. भोमाद.. साहे.. ए६काए.. कक. पहका.. सके. साथाक.. पामझ. फजाक.. साथ. ग्राा-.. बाइक. दमा. धाा.. न्‍वाओ.. धक.. ाा#. दाह... थक. सथक. दाम... जिला. ाथात.. फकममी.. सा. साय... सान्‍मा.. आवक. गाने... मगर... फकाक. सामना 


| जेम्स जीन्स, दि मिस्टीरियस यूनीवर्स, पु0 - ॥2। 


2 दि मिस्टीरियस यूनीवर्स, पू0 - ॥27 
3 जेम्स जीन्स, फिजिक्स एण्ड फिलासफी पृ0 - ॥99 


4 मिस्टीरियस यूनीवर्स, पृु0 - ।44-45 
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का टी चौथा आयाम बनता दिया है । "काल के एक आयाम के साथ देश के तीन 
तीयाम जुडे हुए है ।" । सर जेम्स जीन्स द्वारा दिए गये उदाहरण के अनुसार 
जैसे ॥ककंट के मैदान में क्रिकेट का गेंद आगे, पीछे, दाये, बाएं कुछ नहीं जानता 
केसे ही प्रकृति भी देश और काल के भेदों से परिचित नहीं है । हमारे नित्य 
+फ भनुभव में रहने वाले देश और काल जैसी वस्तुएं भौतिकी के सत्‌ में विद्यमान 
नहीं है और यदि देश और काल सत्‌ का आभासमात्र है तो उनके अन्तर्गत आने 
वाली सभी वस्तुएं भी वेसी ही होंगी । इस प्रकार आभास और सत्‌ का भेद सापेक्षता 
सिद्धान्त का ही एक उपनिगमन प्रतीत होता हैं । सर जेम्स जीन्स के शब्दों 
मे- भोतिक संसार से आभास जगत की रचना होती है, किन्तु वह सत्‌ का समग्र 
ससार नहीं हैं । हम संसार या सत्‌ को बहती हुई एक गहरी धारा कह सकते 


हैं । आभास का ससार ऊपरी सतह है । उसके नीचे हम नहीं देख सकते है ।“ 


प्रो? कुर्ट गेल ने अपने लेख " ए रिमार्क एबाउट दि रिलेशनशिप 
बिटवीन रिलेटिविटी थ्योरी एण्ड आइडियलिस्टिक फिलासफी"” मे भी ऐसा ही 
दृष्टिकोण व्यक्त किया है । उनके अनुसार दो घटनाओं को देखने वाला एक 
व्यक्ति उन्हे समकालिक समझता हैं तो उन्हीं घटनाओं को देखने वाला दूसरा 
व्यक्ति |जो दूसरे ससार भे रहता है| कह सकता हैं कि वे समकालिक नहीं 
हैं । दोनों ही लोग अपनी सच्चाई का दावा कर सकते है । इस सिद्धान्त को 


कुम्क जनक. इृंधाक औुलक.. जायी।.. सका... लगा! पाक. कथाओं. आल. गत. केक जयांझः. जाहकी.. आशा. अल. (कक... कक... पान. गाना. स्का, काक.. सका. शाह... साधदे.. विधा. काल. आवक... ग्राकक. साइन... चाय... समय. सााक. सा... साइछ. धाहा॥.. धदं. धर. फरया#.. मेक... सकी... चााझो.. साकार... ऋ्रयाक.. चाक. परधाम. भा... चाहे. पान... सपा. 


| मिस्टीरियस यूनीवर्स, पु0 - ॥23 
2 फिजिक्स एण्ड फिलासफी, पृ0 - 93 
3 एल्बर्द आइन्स्टीन, फिलास्फर - साइटिस्ट, परृ0 - 557-562 
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ममकऊालिकता की सापेक्षता ' कहते है । गाडेल के अनुसार इस सिद्धान्त ने 


समकालिकता को उसके वस्तुगत अर्थ से वचित कर दिया है । 


काल और परिवर्ततत के प्रत्यय रहते है या बिल्कुल समाप्त हो 
जाते है । काल के बिना परिवर्तन और परिवर्तत के बिना काल बुद्धिग्म्य नहीं 
ट । अत समकालिकता की सापेक्षता का अर्थ है वस्तुगत काल को अस्वीकार 
ऊरता और इसके साथ ही परिवर्तन भी आभासमात्र सिद्ध हो जाता है । परिवर्तन 
सामान्य बुद्ध के ससार तक ही सीमित रह जाता है, सत्‌॒ तत्व से उसका कोई 
प्रयागन नहीं । कुर्ट गरड़ेल के शब्दों भे- "समय बीतने के साथ ही परिवर्तत 
सम्भव हैं | वस्तुगत काल-यापन के अस्तित्व का अर्थ यह है कि सत्‌ मे एक 
के बाद एक आने वाले ' अभी ' के अनन्त पर्त; विद्यमान है । किन्तु यदि समकालिकता 
सापेक्षिक है, तो सत्‌ को इस वस्तुगत विधि से पर्तों, मे नहीं उधेडा जा सकता है। 
प्रत्येक व्यक्ति के अपने ' अभी ' है, वे वस्तुगत काल-यापन का प्रतिनिधान किसी 
प्रकार भी नहीं करते है ।" इस प्रकार काल की सापेक्षता मे "उन दार्शनिकों 
के सिद्धान्त का अकाट्य समर्थत मिल जाता है, जो परिवर्तत की वस्तुपरता 
स्वीकार नहीं करते है और परिवतेत को हमारे विशेष प्रकार के दृष्टिकोण से 
उत्पन्न भ्रम या आभासमात्र मानते है ।“ 


कक. कही. कक... पते. कोड. सके. ढंग. कह... कक. जे. राके.. सीड.. .. कन्‍के.. मिड. कम... सीओ... ड.. डक. मानक. टॉक... पेड. मे. मात. जग. कक... खाक. धमात..सात.. आभाक.. आम. धाम. जन. पा. धरम. सबक. सका. सका... न... साम+.. समा. डा... धाभ.. बकरा. सा. से. उन... सना 


| एलबर्ट आइस्टीन, पु0 - 558 
2 एलबर्द आइस्टीन, पृ० - 557 
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फिर भी, सापेक्षता के सिद्धान्त के समर्थक देश और काल के सामान्य 
अनुभव की अस्वीकार नहीं करते है । नित्य प्रति के व्यावहारिक जीवन की 
द्वाप्ट से देंश और काल उसे भी उसी प्रकार मान्य है जैसे हम सब लोगों को। 
कैबल पेज्ञानिक दृष्टि से अथवा वे सत्‌ को जैसा कुछ समझते है, उसके अनुसार 
वे उन्हें आभास मात्र घोषित करते है । प्रो0 हेनरी मारगेनू के शब्दों मे- “आइन्स्टीन 
अन्य वैज्ञानिक की तरह व्यावहारिक रूप में बाह्य ससार का अस्तित्व स्वीकार 
फरता है । वह संसार देखने वाले मनुष्यों से स्वतत्र हे ।" किन्तु इसके साथ 
दी वह "उप्त ससार को देखने वाले व्यक्ति के दृष्टिकोण और ससार के अपने 
प्रत्यय भें भेद अवश्य मानता हैं ।"“ उसके विचार से इन्द्रिय-प्रत्यक्ष केवल इस 
बाह्य-ससार की सूचना देता है भौतिक सत्‌ का परोक्ष ज्ञान होता है । उसे केवल 
परिकल्पना से ही जाना जाता हैं । परिवर्तत के अर्थ, मे सापेक्षता ' अब्यवहित 
निरीक्षण के क्षेत्र में आरोपित की जातीं है '', उनके मूल विवरण या भौतिक 
नियमों पर नहीं । विश्व के वस्तुगत होने के लिए भोतिक नियमों को अपरिवर्तनीय 
होना ही चाहिए । इससे स्पष्ट हैं कि एल्बर्ट आइन्स्टीन जैसे वैज्ञानिकों ने ससार 
को दो दृष्टिकोर्णों से देखा है - एक तो सामान्य व्यक्ति का दृष्टिकोण तथा 
दूसरा उस व्यक्ति का जिसे वैज्ञानिक की विव्ेकपूर्ण, दृष्टि प्राप्त है । 


० के हंऋला क० कस अल आन बे हरा पतले कल हर ४० बे 2४०: का “वह की के बे 73० के: मकान कम न तन उल-एमक: न 8 कक कम जमा ना न: का पल पिन नित ता सजा काया 


। आइस्टीन्स कान्सेप्शन ऑफ रियल्टी पृ0 - 248 
2 आइस्टीन्स कान्सेप्शन ऑफ रियल्टी, प्र0 - 249 
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यद्यपि आइन्स्टीन वस्तुगत अस्तित्व को वैज्ञानिक भाषा में ज्ञिय 
मानते है फिन्‍तु वे ' अज्लेय ' के प्रति दुख भी नहीं प्रकट करते है । जैसा कि 
प्रॉं) हनरी मारगेतू ने कहा है- "आइन्स्टीन के अनुसार सत्‌ कोई ऐसी वस्तु हैं 
जो अकेंथनीय हैं । उसे कभी-कभी रहस्यमय और आश्चय जनक कहा जाता 
है. ।” आइन्स्टीन के अपने शब्दों भे "भौतिक सत्‌ के बारे मे हमारा विचार 
कभी अन्तिम नहीं हो सकता है । हमे अपने विचार बदलने के लिए सदा प्रस्तुत 
रहना चाहेए ।"“ "सत्‌ के बारे भे गणित के जो नियम है, वे कुछ निश्चित 
नहीं है । जहाँ तक वे निश्चित है, वहाँ तक वे सत्‌ के सन्दर्भ मे नहीं है ।"“ 
सापेक्षा का तात्पय है कि- वस्तुपरता का अर्थ, विज्ञान के बाह्य क्षेत्र में पकडा 
नहीं जा सकत्ता हैं | ऐसा समझा जाता है कि आइस्टीन ने सभी विज्ञानों की आधारभूत 
तत्वमीमासीम समस्या को ह अछूता छोड दिया है, उसकी व्याख्या नहीं की हैं । 
वस्तुत यही बात अधिकाश आधुनिक वैज्ञानिकों की हैं । विज्ञान की उपलब्धियों 
पर विचार प्रकट करते हुए सर जेम्स जीन्स ने कहा है कि उनमे जो कुछ खोज 
की गई है या जो कुछ निर्णम्र निकाले गये है, वे सब परिकल्पनात्मक और अनिश्चित 
है । हम इससे अधिक दावा नहीं कर सकते कि विज्ञान से एक धुधला सा प्रकाश 
मिलता है । विज्ञान को घोषणाएं करना छोड देना चाहिए । ज्ञान की नदी प्राय उलटी बह 


उपकी. पड़ी... अरे... आक.. मियं.. बलके.. आज. 'हशों. को. जीक्‍की आड़. किक. कमी... असम... बक।.. आभ.. नाक. पाक जम. सााक.. कक. ९ांओं।.. सा. जाम. था. कन!.. आजा... सम. सम. कक. सब. साए..धायाक.. सा. खाक. साड़ी... आक'.. पक... सथाक. अायदा. सात. खाक... समा. सडक. कक. साली. दया. थक. साओ0... धाम. वध. 
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हा 
चलती है ।" गणित का सूत्र यह कभी नहीं बता सकता कि वस्तु क्‍या है । 


उससे केवल यह जाना जा सकता है कि वह वस्तु कैसे कार्य करती है । 


सापेक्षता सम्बन्धी इस सिद्धान्त और आचार्य शकर के पारमर्थिक्र 
तथा व्यावहारिक दृष्टिकोण पर सूक्ष्म दृष्टिपात करने से ज्ञात होता है कि- 
व्यावहारिक दृष्टि से देशकाल वाले बाह्य ससार की हमारी सामान्य धारणा शकर 
के हाथ में भी उतनी ही सुरक्षित बनी रहती है, जितनी आधुनिक वैज्ञानिकों के 
हाथ में । किन्तु पारमर्थिक्र दृष्टि से शकर और वैज्ञानिक दोनों ही यह कहने 
में सकोच नहीं करते कि सत्‌ की वास्तविक प्रकृति के प्रति वे सत्यनिष्ठ नहीं 
है । सापिक्षता का सिद्धान्त शकर की इस बात का समर्थत करता हैं कि जैसा 
संसार हम जानते है, वैसा ब्रह्म में स्थित नहीं है । सापेक्षता के ससार फी प्रतीत 
होने थाली सतह के नीचे रहने वाला सत्‌ देश और क्रील का कुछ भी भेद नहीं 
जानता हैं । सर जेम्स जीन्स ने ठीक कहा है कि- आभास और सत्‌ का यह 
भेद दर्शन के समस्त इतिहास में व्याप्त है । प्लेटो एक रूपक में मनुष्य को 
एक गुफा के भीतर बँधा चित्रित करता हैं । वह केवल गुफा के अन्दरवाली 
पीछे की दीवाल देख पाता हैं । उसे गुफा के बाहर चलते-फिरते लोग नहीं दिखाई 
देते है, केवल उनकी छाया दीवाल पर पडती मालूम होती है । गुफा मे बधे आदमी 
को छायाओं का दृश्य-जगत्‌ ही सत्य प्रतीत होता हैं । वह गुफा के बाहर के 


की... व; ढ़... अगुक. डिक. कली. छह. जन... लायक. गाए. पकने. जियेक.. लगे... यो. लक... अगवा... धधाफ सक,. कतार. के. विवाद. का». ामरे.. आप. धाम. कक. गवाह... विद. आयी. भा. आजम. खाक. आजा... धाम. मा... थम... कान. ब्रा. चर... धाम. सडक... धड.. परढक 
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जीयन स अनभिन्न है ।' वैज्ञानिकों के अनुसार जिस गुफा भे हम बच्चे है उसकी 
दीयाल देश और काल है, बाहरी धूप के कारण पडने वाली छायाए भौतिक कण 
टे जा देश और काल की दीवाल पर चलते दिखाई देते है । गुफा के बाहर 


का सत्‌ जो इन छायाओं को उत्पन्न करता है, देश और काल से बाहर है ।2 


प्रो) कुर्ट गडेल ने अपने निबन्ध ' ए रिमार्क एबाउट द रिलेशनशिप 
बिटबीन रिलेटिविटी थ्योरी एण्ड आइडियलिस्टिक फिलासफी ' मे कहा है कि- 
' कील की सापेक्षता मे उन दार्शनिकों के विचार को अकाट्य प्रमाण मिल जाता 
हैं जो परिवतेत की वस्तुपरता को स्वीकार नहीं करते है, उसे बेयक्तिक दृष्टिकोण 
के कारण भ्रम या प्रतीति मानते है ।" इसमे सन्देह नहीं कि शकर और ये वेज्ञानिक 
सामान्य अर्थ मे वस्तुगत ससार को इसलिए भ्रम नहीं मानते कि यह वैयक्तिक 
लोगों के मन की काल्पनिक या भ्रामक रचना है, किन्तु इस बात भे भी सन्देह 
नहीं कि परमसंत्‌ की दृष्टि से शकर और वैज्ञानिक दोनों ही ससार को असत 
समझते है । इस प्रकार उच्च और निम्न दो प्रकार के दृष्टिकोण स्वीकार करने 
में और सामान्य दृष्टि में संसार को भ्रम मानने भे शकर का दर्शन सापेक्षताबादियों 
के सिद्धान्त के समतुल्य दिखाई देता हैं । यद्यपि वे देश-काल के सामान्य दृष्टिकोण 
को स्वीकार करते है किन्तु वे एक ऐसी सत्ता का निश्चय ही प्रतिपादन करते 
है जिसमे देश-काल का वास्तविक अस्तित्व नहीं है । 


खत. कक. का. कि. सा. ही. पड. डक. कह. ऋरकत. था. कक. डरथम.. कक. कम. डुलके. मम. डकाए. प्रकक.. भमक.. ड़. चक.. कक. धान... का... सकी. पा. जब... सक.. साा+.. उन. धरमात. मार... गा. पक... रन. कम... साल. सा. सम 08303. 3.23. कक. 3 चर 
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वैज्ञानिकों के ये कथन- ' हम अभी तक परम सत्‌ के सम्पर्क मे 
नहं। आय है ', ' गणितीय सूत्र यह कभी नहीं बता सकता कि वस्तु क्‍या है ? 
तथा. भी कुछ ऊहा गया है एवं जो निर्णय्र निकाले गए है, वे सब सच कहा 
जय ता पौरिकल्पनात्मक तथा अनिशचित है. ' आदि, वस्तुत वृहदारण्यक उपनिषद्‌ 
में कहें गये ' नेति-नेति ' की तरह ही है । इसे शकर भी स्वीकार करते है। 
शकर की परम स्त्‌ या ब्रह्म किसी प्रकार के वर्णत या निरूपण से परे है । 
कितना ही आखों को फाडकर, कल्पना को दौडाकर और बुद्धि को लगाकर उसे 
जानन को प्रयत्न क्रिया जाय किन्तु उसका ज्ञान सभव नहीं है । इसका अर्थ 
यह नहीं कि इन्द्रियानुभविक ससार को जानने के साधन भी हमारे पास नहीं है। 
शकर या वैज्ञानिक कोई भी इस ज्ञान पर संदेह नहीं करते है । आभास के ज्ञान 
को नहीं, बल्कि परम सत्‌ के ज्ञान को अस्वीकार किया गया है । फिर भी, 
शकर और इन वैज्ञानिकों में एक महत्वपूर्ण अन्तर हैं । विज्ञान को सर्वोत्कृष्ट 
विकसित अवस्था में भी परिकल्पना के अतिरिक्‍त ज्ञान के किसी अन्य साधन से 
परिचित नहीं है, किन्तु शकर इसके विपरीत सत्‌ के भवन मे प्रवेश करने का 


एक रास्ता जानते है । 


सापेक्षता के सिद्धान्त के अतिरिक्त विज्ञान का एक और सिद्धान्त 
है जो शकर के दर्शन का समर्थता करता है । वह है ' क्वाण्टम सिद्धान्त ' जो 
सर जेम्स जीन्स के शब्दों भे आधुनिक भौतिकी का एक महत्वपूर्ण, सिद्धान्त है । 


इक. वेकेक.. बरी जाना. कक. अगा.. आग. जांक॥.. जक.. बक अगानान. साई. अगी.. हाथ. जाल. चढ़ा. दा. धाक. धव. सव.. धक.. साथ. सब आफ. संगत. गत. पाए. गाय... सा... शक. एम. पाक. आमम।.. भीडाँ..क्‍फदा३.. के. सय.. संधाय.. गरापकी.. साय... साकक.. सा. गला. ीक।.. भाग. सताए+. चंदन... साय. डरा... कक. 
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वैज्ञानिकों के ये कथन- ' हम अभी तक परम सत्‌ के सम्पर्क मे 
नहीं आये है ' ' गणितीय सूत्र यह कभी नहीं बता सकता कि वस्तु क्या है ? 
तथा ' जो कुछ कहा गया है एवं जो निर्णव्व निकाले गए है, वे सब सच कहा 
जाय तो परिकल्पनात्मक तथा अनिश्चित है ' आदि, वस्तुत वृहदारण्यक उपनिषद्‌ 
में कहे गये ' नेति-नेति ' की तरह ही है । इसे शकर भी स्वीकार करते है। 
शकर का परम सत्‌ या ब्रह्म किसी प्रकार के वर्णत या निरूपण से परे है । 
कितना ही आखों को फाडकर, कल्पना को दौडाकर और बुद्धि को लगाकर उसे 
जानने का प्रयत्न किया जाय किन्तु उसका ज्ञान सभव नहीं है । इसका अर्थ, 
यह नहीं कि इन्द्रियानुभविक ससार को जानने के साधन भी हमारे पास नहीं है। 
शकर या वैज्ञानिक कोई भी इस ज्ञान पर संदेह नहीं करते है । आभास के ज्ञान 
को नहीं, बल्कि परम सत्‌ के ज्ञान को अस्वीकार किया गया है । फिर भी, 
शकर और इन वैज्ञानिकों मे एक महत्वपूर्ण, अन्तर हैं । विज्ञान को सर्वोत्कृष्ट 
विकसित अवस्था में भी परिकल्पना के अतिरिक्त ज्ञान के किसी अन्य साधन से 
परिचित नहीं है, किन्तु शकर इसके विपरीत सत्‌ के भवन मे प्रवेश करने का 


एक रास्ता जानते है । 


सापेक्षा के सिद्धान्त के अतिरिक्त विज्ञान का एक और सिद्धान्त 
है जो शकर के दर्शन का समर्थत करता है । वह है ' क्वाण्टम सिद्धान्त ' जो 
सर जेम्स जीन्स के शब्दों मे आधुनिक भौतिकी का एक महत्वपूर्ण सिद्धान्त है । 
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पहले इस सिद्धान्त का केवल यह तात्पर्य था कि- "प्रकृति घडी की सुई की 
तरह छोटे-छोटे झटकों और छलागों के साथ आगे बढती है ।" फिन्तु "सन्‌ 
।9।7 में आइन्स्टीन ने बताया कि यह सिद्धान्त उस कार्य-कारण नियम को अपदस्थ 
कर देता है जो अभी तक भोतिक ससार का मार्ग, निर्धारत करता रहा था । 
पुराने विज्ञान ने बडे विश्वास के साथ कहा था कि प्रकृति केवल एक मार्ग, पर 
चल सकती है, वंह मार्ग प्रारम्भ से अन्त तक कारण और कार्य की श्रखला से 
निमित है । ' अ ' दशा के बाद निश्चित रूप से ' ब ' दशा आती है । अब 
नया विश्वास कहने लगा है कि ' अ ' दशा के बाद ' ब ' ' द ' या अग्रणित 
अन्य दशाएं आ सकती है । सम्भावना की बात करने के कारण यह निश्चय 
पूृवंक नहीं कहा जा सकता कि किस दशा के बाद कौन दशा आयेगी । यह 


बात देवताओं की इच्छा पर निर्भर करता है- वे देवता कोई भी हो ।“ 


अब यह विश्वास किया जाता है कि प्रकृति की सगत व्यवस्था 
के लिए यह मानना आवश्यक है कि इसमे किसी न किसी प्रकार से अनि्यिता 
का नियम कार्य करता है । सर जेम्स जीन्स के शब्दों भे- “प्रो0 हैसेन बग्ग, ने 
कहा है कि आधुनिक क्वाण्टम सिद्धान्त अनिर्धाम्रता का नियम मानता हैं । हैम 
अभी तक यह समझते रहे कि प्रकृति सूक्ष्म रूप से निश्चित नियम पालन करती 
है, किन्तु हेसेनबर्ग ने यह दिखाने का प्रयत्न किया हैं कि प्रकृति निर्धावता का 


का. पाक. साया. सात... थक... रात... चाहत. चाहत. सब. साइड. आम. कक... हक. था. के. चाछ0.. धात.. गाथा. धादा. का... कक. खाई. उाक.. सक,. ा३.. धान. आओ... ाक.. 9. चाक. कक. उहक.. लीकमे.. कं. साकार... जाइक. पकाओ।.. रब... सा सा... पा. जाया... मय. उस. भा... धााक+.. सबक... भा... जिन 


। दि मिस्टीरियस यूनीवर्स, पृ0 - 3। 
2 दि मिस्टीरियस यूनीवर्स; पु0 - 32 
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तिरस्कार करती है । इस बात को सिद्ध करने के लिए प्रकृति से अनेक उदाहरण 
प्रस्तुत किए गये है । प्रकृति भे अनिर्धाधता स्वीकार किए बिना उनकी व्याख्या 
नहीं हो सकती हैं । उदाहरणार्थ विकिरण कभी तरग रूप मे और कभी कण 
रुप में दिखायी देता है । एलेक्ट्रान एव प्रोट्रान ऐसे अणु है, जिनसे सब वस्तुए 
बनी है, वे कभी तरग और कभी कणरूप मे दृष्टिगत होते है |“ "कुछ तथ्य, 
जैसे विकिरण और गुहछूत्वाकर्षण आदि किसी भी यान्त्रिक व्याख्या के अन्तर्गत 
नहीं आते है ।"“ इससे इस बात का स्पष्ट सकेत मिलता है कि प्रकृति भे अनिर्धार्भता 


का तथ्य विद्यमान है । 


॥ 


मि0 जे0 डब्लू0 एन0 सुलीवन कहते हैं कि- "यदि अनिर्धर्यता 
का नियम पक्‍की तरह से स्थापित हो जाता है तो इसके दाशनिक परिणाम बहुत 
महत्वपूर्ण होंगे । फिर तो यह विश्वास करना सरल हो जायगा कि स्वतत्र-सकल्प 
की अन्त प्रज्ञा भ्रम मात्र नहीं है ।"” इसमे सन्देह नहीं कि जब तक इस बात 
का पर्याप्त प्रमाण नहीं मिल जाता कि प्रकृति में अनिर्धायता है, हम यह कहने 
का साहस नहीं कर सकते फि स्वतत्र सकल्प का हमारा विश्वास विज्ञान द्वारा 
समर्थित हो गया, किन्तु कम से कम इतना कहा जा सकता है कि अभी तक 


आय. उधकी.. वीक... पाक. साथ)... साधक. इक. गर्म)... ाााक.. गत. जा. सके. जा... पाक. सी)... धा>.. सर. चाय. सी. धर. हक. साथ. साली... जाती. सा... घक. सा. साफ. सकी. इकाक.. आया... जिामक. चेडात.. सडक. जात. सात... गायत.. डक... िधा$. सामने. साया... इनका. आधा. धयाक.. सबक. साफ. सध्मओ.. कनि. आए... पाक जनक 


। दि मिस्टीरियस यूनीवर्स, पृ0 - 38 
2 दि मिस्टीरियस यूनीवस, पृ०0 - 54 
3 दि मिस्टीरियस यूनीवर्स प्० - 2। 
4 लिमिटेशन्स आफ साइस, पृ0 ॥93-॥94 
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विज्ञान की जो साक्षी उपलब्ध थी, वह स्वय बहुत आगे बढ़कर स्वतत्र सकल्प के विश्वास 
का समर्थत करने लगी है । इसके अतिरिक्त अनेक तत्वमीमासीय और नैतिक दार्शनिकों 
का समर्थन भी इस विश्वास के पक्ष भे हे । फिर भी, यह तो नहीं कहा जा 
सकता कि इस महत्वपूर्ण, प्रश्न पर भिन्‍न राय नहीं है । हम चाहे जिस पक्ष 
की ओर झुके हम यह तो अस्वीकार नहीं कर सकते कि शकर ने स्वतत्र-सकल्प 
को उन अनेक तथ्यों में से एक मान्य है जो मानव-व्यवहार निर्धारित करते है । 
इतना ही नहीं, वरन्‌ यह भी कहा जा सकता है कि शकर प्रकृति में भी कुछ 
अनिधधिता स्वीकार करते है । उन्होंने भगवद्गीता का अनुसरण करते हुए कर्मों 
के पाच हेतुओं मे ' देव ' को भी स्वीकार किया है ।' सर जेम्स जीन्स के शब्दों 
में कर्म या वस्तु को देवताओं के चरणों पर छोडना अनिर्धायता के नियम को ही 


स्वीकार करना है । 


इसके अतिरिक्त, क्वाण्टम सिद्धान्त या अनिर्धावता के नियम ने शकर 
के दर्श्त पर एक और महत्वपूर्ण, ढंग से प्रभाव डाला है । वह प्रकृति के मूल 
में एक प्रकार की चेतना स्वीकार करता हैं । जैसा कि प्रो0 सुलीवन ने कहा 
है- "अणु को जो नये गुण धरम हम देना चाहते है, उनमे चेतना का कोई प्रारम्भिक 
रूप भी सम्मिलित करना पडेगा । आधुनिक सिद्धान्त मे इस बात का सफकेत 
मिलता है कि अणु भे स्वतत्र-सकल्प जैसा कुछ है ।"“ 
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। शाकर भाष्य गीता, ।8 ।3 ।4 
9) लिमिटेशन्स ऑफ साइन्स, परु0 - ।39 
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वस्तुत "प्राचीन काल के ' लघु कठोर अणु ' विज्ञान से निकल 
“कर चले गये है ।" और उनके स्थान पर भौतिक अणुओं की बजाय मानसिक 
या वैचारिक जैसी किसी वस्तु ने स्थान ग्रहण कर लिया है । सर जेम्स जीन्स 
के शब्दों मे- "विभिन्‍न सम्भावित तर्को, के प्रमाण से यह कहा जा सकता है 
कि सत्‌ को भौतिक के बजाय भानसिक कहना अधिक उपयुक्त है ।"“ विकिरण 
एवं पुदूगल के कण-चित्र को तरग चित्र मे परिवर्तित करके विज्ञान ने जो प्रगति 
की है, वह वस्तुत भौतिक से चेतना की ओर बढ़ने की प्रगति है ।" अतएव 
इस प्रकार घटनाओं को ज्ञान के रूप भे समझा जा सकता है, इससे यह अनुमान 
लगता है कि सत्‌ और ज्ञान एक ही प्रकृति के है, अथवा दूसरे शब्दों भे सत्‌ 
पूर्ण चेतन है । विश्व का प्रतिनिधान भौतिक नहीं हो सकता, क्योंकि मेरे 
विचार से वह मानसिक सम्प्रत्यय मात्र बन गया है ।“ प्रसिद्ध वैज्ञानिक एडिग्टन 
भी इसी निष्कर्ष को स्वीकार करते है कि विश्व अन्य किसी प्रकार की अपेक्षा 
विचार जैसा अधिक है । उसके विचार रुप [मानसिक होने का आधार यह है 


कि हमे केवल अपनी मानसिक दशाओं का ही अपरोक्ष ज्ञान प्राप्त है ।* 


प्रो) सुलीवान के अनुसार- "इस पक्ष की मुख्य बात यह है क्रि 


प्रकृति मे सातत्य का नियम विद्यमान है, उसमे कहीं रिक्त स्थान नहीं हैं ।॥" 


| फिजिक्स एण्ड फिलासफी, पृ0 - ॥99 
2 फिजिक्स एण्ड फिलासफी, प्र0 - 203 
3 मिस्टीरियस यूुनीवर्स, पू0 - ॥87 

4 लिमिटेशन्स ऑफ साइन्स, पु0 - ॥39 
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इसमे सन्देह नहीं कि इस नियम को अस्वीकार करने वाले लोग होंगे, किन्तु अधिकाश 
मत इसके पक्ष भे ही है, इसके आधार पर विज्ञान भे बहुत कल्पित कार्य हुआ 
है । बहुत काल तक इसे उपकल्पना के रूप मे माना जाएगा । इस सातत्य के 
नियम के कारण ही यह विचारणीय प्रतीत होता है कि प्रत्यक्ष भें आई वस्तुओं 
के विषय में जो कुछे सत्य है वही बात प्रत्यक्ष करने वाले मन के लिए भी सही 
है ।' ऐसा लगता है कि सर जेम्स जीन्स प्रोटोन और एलेक्ट्रोन के कण-चित्र 
और तरगचित्र के प्रसग मे ठीक ही कहते है कि "जब हम अपने को देश और 
काल के अन्तगतः समझते है तो हमारी चेतना कण-चित्र भे एक अलग व्यक्ति 
जैसी स्पष्ट दिखायी देती है किन्तु जब हम देश और काल के परे निकल जाते 
है तो हम अपने को जीवन के एकल सतत प्रवाही स्रोत का ही एक अभिन्‍न 
अग पाते है । जो बात प्रकाश और विद्यत के सम्बन्ध मे है, वहीं जीवन के 
सम्बन्ध भे भी है, दृश्य-जगत्‌ देश और काल में भले ही अलग व्यक्तियों का 
अस्तित्व रखता हो । किन्तु देश काल के परे सत्‌ की गहराई मे जाने पर हम 


सब एक ही शरीर के अग बन जाते है ।"/ 


अतर्एय आधुनिक वैज्ञानिकों के विचारों से स्पष्ट हैं कि वे विश्व 
की प्रत्ययवादी व्याख्या करने के पक्ष में है और सत्यता के नियम में विश्वास 
रखने के अतिरिक्त वे सर्वोच्च स्तर पर चेतना की एक व्यवस्था भी स्वीकार करते 
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है, अर्थात्‌ एक ऐसी चेतना है, जिसमे हमारी वेयक्तिक चेतनाएं विलीन हो जाती 
हैं । हमारी चेतनाए सर जेम्स जीन्स के शब्दों मे भीड मे व्यक्ति की तरह नहीं, 
बल्कि सागर मे बूँद की तरह है । इन सब बातों से शकर के दर्शन को पर्याप्त 
समर्थत मिलता हैं । शकर दृश्य-जगत के आधार और आश्रयरूप एक परम विश्व- 
व्यापी चेतना अर्थात्‌ ब्रह्म में विश्वास रखते है और उसमे वेयक्तिक चेतनाओं की 
एकता भी स्वीकार करते है । इसके अतिरिक्त वे तृण से लेकर हिरण्यगर्भ, तक 


जीवन और चेतना का क्रमश अधिकाधिक विकास भी मानते है ।“ 


इसके अतिरिक्त, शकर आधुनिक वैज्ञानिकों की तरह लाघचन्याय 
या सरलता सिद्धान्त भे पूरा विश्वास रखते है । इस न्याय या सिद्धान्त के अनुसार 
हमे अपने सम्प्रत्यय था पदार्थ, अनावश्यक रूप से नहीं बढानें चाहिए । ऐसा विश्वास 
है कि- "ससार का सर्वोत्तम वर्णन वहीं होगा, जो सरलतम हो ।"” न्यूटन कारणों 
की अनावश्यक वृद्धि के पक्ष में नहीं था । उसके दार्शनिक चिन्तन का प्रथम 
नियम यही था कि- " हम॑ प्राकृतिक वस्तुओं के उससे अधिक कारण नानने 
को तैयार नहीं है, जितने कि वस्तुओं की व्याख्या करने के लिए पर्याप्त और 
सत्‌ है ।" अतएव विश्वास किया जाता है कि प्रकृति अन्तत सरल हैं । तदनुतार 


पका. आला. पा... आर. सम. बम. सी. गत. आधा. अंडा. सकी. प्रा. बोँल्‍की,. आाक.. सका. भाकी.. ऑॉक.. डक. धाक.. सके. पाक अदक. भाहंर.. धान. बॉबी. आकर... भा धो. पमांकर.. कड़क. गधाक.. धबात.. गथाक.. पा, बमह.. धाक. शक. धाकत, सारी. बाक). गा... इंद्रमण. सनाक।. आगे. कक... सात. जाया... समा आम... पाक, 


| फिजिक्स एण्ड फिलासफी पृ हे 204 
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वह अपनी सरल व्याख्या चाहती है । शकर ने इस नियम का पूर्ण पालन 
किया है । उन्होंने सब तत्वों और सत्ताओं को अन्तत एक ब्रह्म मे ही समन्वित 
कर दिया है । वस्तुत हम उनकी रचनाओं भे इस सिद्धान्त का भलीभाति प्रयोग 
पाते है । उदाहरणार्थ, ब्रह्मसूत्र | 3 28 पर भाष्य लिखते हुए उन्होंने स्पष्ट 
कहा है कि हमे गरीयसी कल्पना की तुलना मे लघीयसी कल्पना करनी चाहिए। 
उन्होंने स्‍्फोट-कल्पना को निरस्त कर अक्षर-कल्पना को इसीलिए स्वीकार किया 
है क्योंकि वह पहली से अधिक सरल है । उनके अनुसार- "जो लोग अक्षरों 
को ही शब्द मानते है थे अपनी प्राक्कल्पना इस प्रकार प्रस्तुत करते है- अक्षरों 
से शब्द बनता हैं | शब्द में अक्षरों की एक विशेष संख्या और क्रम होता है। 
परम्परा से प्रयुक्त होकर वे एफ विशेष अर्थ से सम्बद्ध हो जाते है । प्रयोग किए 
जाने पर वे बुद्धि के सामने एक विशेष क्रम और सख्या भे उपस्थित होते है । 
बुद्धि उन्हे उस क्रम में देखकर उनका अर्थ, ग्रहण करती है । यह प्राक्कल्पना 
वैयाकरणों की उस प्राक्कल्पना से कहीं सरल है जो कहते है कि स्फोट ही शब्द 
है । वे प्रत्यक्ष वर्तमान वस्तु की उपेक्षा कर एक ऐसी वस्तु की कल्पना करते 
है, जिसे कभी देखा नहीं गया । वे कहते है कि अक्षरों को एक विशेष क्रम 
भे रखने से स्फोट होता है और फिर स्फोट से अर्थ, व्यक्त होता है ।" इस 


प्रकार स्पष्ट है कि शकराचार्य सरलता के नियम का पूर्णछप से पालन किया 


है । 


प्रकाक. आ... पककी.. ग्राम... आधा. धाषाक.. जात... फेम 
सतत... पाक. सा॥.. चाल. ड़... विद. वाया... धाका.. धदक.. परवाक.. धो. थार. चायक.. आम. अमन. आफ. फिकाक.. साक. पमड.. संचक. सा. डक. कक. साब*.. समा. साधक. दर". सलाम... जिम. सा... बा. उन्‍कके.. वलरी 
सा७. भाव. वीयक.. सात. से. साय. घालाया.. पाक»... 


। शाकर भाष्य ब्रह्मसूत्र, | 3 28 
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शकर के कुछ अन्य सिद्धान्त भी वैज्ञानिकों के मतों से साम्य रखते 
है । दोनों ही संसार को बहुत विस्तीर्ण प्राचीन, परिवर्ततीय और नश्वर मानते 
है । अब वैज्ञानिक लोग विश्व के विस्तार और प्राचीनता से ही चकित नहीं 
है, बल्कि उन्होंने यह भी समझ लिया है कि वह परिवर्ततशील तथा नश्वर 
स्वभाव का है । सर जेम्स जीन्स ससार के विनाश के सम्बन्ध में लिखते हैं कि- 
“इस प्रकार का अन्त हमारी पृथ्वी के लिए ही अनोखा नहीं है, दूसरे सूर्य भी 
इसी प्रकार नष्ट होंगे और यदि अन्य लोगों भे जीवन है तो वह भी उसी प्रकार 
समाप्त होगा । थर्मोडायनमिक्स का दूसरा नियम भविष्यवाणी करता है कि विश्व 
का एक ही प्रकार से अन्त होगा- उसकी ताप मृत्यु होगी अर्थात्‌ विश्व की समग्र 
ऊष्मा समान रूप से वितरित हो जाएगी और ससार की सभी वस्तुएं समान ताप 
की हो जाएगी । यह ताप इतना कम होगा कि उसमे जीवन सभव न होगा ।"“ 
वास्तव मे, वैज्ञानिक यह विश्वास करने लगे है कि एक अर्थ, मे मृत्यु हर दिन 
और हर क्षण होती रहती है । भौतिक शास्त्र के वैज्ञानिक ससार के घटक परमाणु 
या अणु अथवा उनके भी घटक एलेक्ट्रान और प्रोट्रान मानते हैं । वे सब निरन्तर 
परिवर्तित होते रहते है । अत उदाहरणार्थ- उच्चकोटि के अवयवियों के तत्व 
के विषय मे कहा जाता है कि- "उनमे समूचे जीवन का दो प्रकार से मृत्यु होती 


सडक. सी... धरम... सम. गोझंज.. आर. चाकी.. साथ... धनी... सा, का. धाके. वात... सी. साथ... यहाना.. कक औक. धमाई. साधक. चार. पाक. साढक.. धऑडी.. धान. धमाका... सम. खाजक.. १... धकऋक.. चुमाह.. गायक. पा. कक. आए. धहक.. ऋमन.. धाक.. तरल समाक. वकआक.. साथ... पकने. खमिएक.. सिक्के. थाम. आग. पका... आाब्रा॥.. संग. चायना 


। दि मिस्टीरियस यूनीवर्स, पृ0 - ।॥-25 
2 दि मिस्टीरियस यूनीवर्स। पु0 - 24 
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है । प्रथम, शरीर के कोष प्रतिक्षण नष्ट हुआ करते है और उनका स्थान नये कोष 
लेते रहते है । द्वितीय, शरीर के परमाणु नष्ट होकर शरीर से बाहर निकलते 
रहते हैं । सरल यौगिकों से जीव-द्रव्य [प्रोटो प्लाज्म|ं निरन्तर निर्मित होता रहता 
है और उसके निर्माण मे जिस शक्ति की आवश्यकता होती है, वह उन्हीं के 
विनाश से प्राप्त होती है ।"/ 


कभी-कभी आचार्य शकर के धर्म-दर्श की आलोचना इस बात 
पर की जाती हैं कि इसमे आस्था को इतना महत्वपूर्ण स्थान दिया गया है कि 
वह अवैज्ञानिक और आदर्शनिक दिखायी देने लगा हैं । किन्तु इस विषय में भी 
उन्हे वैज्ञानिकों का समर्थत प्राप्त है । उदाहरणार्थ- जब यह कहा जाता है कि- 
"भौतिक शास्त्रियों को खोज करते समय आलोचना मे अधिक नहीं पडना चाहिए, 
प्रारम्भ में उसे प्राक्कल्पना या अनुमान पर आश्रित रहना पडता है । उस समय 
उसे किसी आस्था का सहारा लेकर खोज के लिए आगे बढना पडता है ।“ इस 
प्रकार प्रारम्भिक आस्था का वैज्ञानिक मूल्य भी स्वीकार किया गया हैं । एक 
बार जब प्रो0 आइन्स्टीन से पूछा गया कि "उन्होंने सापेक्षता के सिद्धान्त की खोज 
कैसे की, तो उन्होंने उत्तर दिया कि वे विश्व के सामञ्जस्य के प्रति बहुत अधिक 


भठ 


आएवस्त होने के कारण उसकी खोज कर सके ।॥" आत्म-व्याघाती बातों को 


पाक. पशाक'. जाओ. खदान. साथ. एक... सावए..ओ।.. सात. धादाक.. जाके. आक.. रदाक.. जाय. जडके..धाक कक... गा. आाझरे. पपाडए.. जिम. आक.. भंयाका.. कृमाी. इक. आए. लिख... सकी... रथ... ध्यान. भा. माफ. बाइक. संकक.. साथ... किस... मात. धााा॑ंक.. पैकले.. फसाओं.. पराहाक.. पंकहए.. भाकृकं. चित... जाबाओ.. चौढती.. भाभ॥. बबंक. ्रमाभ.. कक, 


| जूुलियस हकक्‍्सले, एसेज इन पापुलर साइस, पृ0 - 95 
9 एलवर्द आइन्स्टीन, फिलासफर साइटिस्ट, प्रृ0 - 292 
3 एलवर्द आइन्स्टीन, फिलासफर साइंटिस्ट, पृ0 293 
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छोडकर अन्य नियमों भे सदा सशयवादी बने रहने से व्यावहारिक जीवन मे कई 
लाभ हो सकता है । आस्था अपने मे कुछ बुरी नहीं है । आस्था वही अनुचित 
है जिसमे अन्ध-विश्वास है और अन्त तक जिसे प्रमाण का समर्थत नहीं प्राप्त 
होता । प्रारम्भिक आस्था को अन्त मे प्रमाण की आवश्यकता होती है, इस तथ्य 
को सभी स्वीकार करेगे । शकर ने इस बात पर पर्यात्त बल दिया है और वेज्ञानिक 
भो इस पर पूर्ण, विश्वास करते है । शाकर का कर्मवाद मे विश्वास इस बात 
को सिद्ध करता है कि वे ऊर्जा, के सरक्षण-सिद्धान्त को मानते थे । वे कारणता 
के नियम को नैतिक क्षेत्र भे भी स्वीकार करते थे । स्पष्ट है कि आचार्य शकर 
के दार्शनिक विचार आधुनिक युग के वैज्ञानिकों से पर्यात्त साम्य रखते है । 


रथ. उपसहार - 


आचार्य शकर का दर्शत सभी भारतीय दर्श्तों का शिरोमणि कहा 
जाता है । आचार्य शकर के विचार केवल श्रुतिसम्मत ही नहीं अपितु तककाँ, द्वारा 
* भी पूर्ण प्रतिष्ठित है । उन्होंने अपने तर्क-बल के आधार पर ही प्राय अन्य 
सभी भारतीय दाशंनिक सम्प्रदायों की कटु आलोचना भी की है । उनके विषय 


में कहा जाता है कि- 


तावद्‌ गर्जन्ति शास्त्राणि जम्बुका विपिने यथा । 
न गर्जति महाशक्तिय्रिद्‌ वेदान्त-केशरी ।। 


"कानन में श्रगाल रूपी शास्त्रों की आवाज केवल तभी तक सुनाई 


पडती है जब तक वेदान्त केशरी |आचार्य-शकर| का सिहनाद नहीं होता ।” 
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अर्थात्‌ आचार्य शकर के विचारों एवं तकों| से अन्य सभी दार्शनिक तथा उनके सिद्धान्तों 
की दौवालें ढह जाती है । यही कारण है कि अनेक शतब्दियों से विद्वान लोग 
इस दर्शत [वेदान्त] की ओर आकर्षित होते रहे है और यह दर्शत अपने विरोधियों 
के आक्रमर्णों से अपनी रक्षा करता रहा है । उपसहार के रूप भे उन तथ्यों का 
उल्लेख करना अनुचित न होगा जिसके कारण यह दर्शत इतना अधिक लोकप्रिय 


एवं जन-समर्थित रहा है । 


सर्वप्रथम, हम कह सकते है कि वेदान्त-दर्श में जीवन का जो 
सर्वोच्च आदर्श प्रस्तुत किया गया है वह निर्विवाद रूप से सर्वोच्च सभव आदर्श, 
है । पूर्ण सच्चिदानन्द की अखण्ड और शाश्वत उपलब्धि और वह भी इसी जीवन 
में सम्भव बताना इस दर्शत की सबसे बडी विशेषता हैं । कोई भी साधक इस 
लक्ष्य को प्राप्त कर सकता है । सगुण ईश्वर के सानिध्य और साक्षात्कार की 
तुलना में ब्रह्म या परम सत्‌ से तादात्म्य प्राप्त करना कहीं ऊँची बात है | अपने 
सीमित अह से ऊपर उठकर सर्वव्यापाी अह प्राप्त करना जीवन की बहुत बडी 
उपलब्धि मानी जायेगी । उसमे भी एक बडा आकर्षण यह है कि वह इसी जीवन 
मे प्राप्त हो सकती है । संसार मे ऐसा कोई दर्शत नहीं है, जो इस बात मे इसके 


समतुल्य हो, इससे आगे बढने का तो कोई प्रश्न ही नहीं उठता । 


पुनश्च, परम सत्‌ को हमारी आत्मा ही बताकर इस दर्शत ने हमारे 
समक्ष उसका सबसे प्रबल प्रमाण प्रस्तुत किया हैं । दर्शन की अन्य पद्धतियों मे 


परमसत्‌ केवल एक मानसिक रचना या कल्पना है, इसलिए वह सदा अप्रमाणित 
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समस्या ही बना रहता है । इसके विपरीत इस दर्शन का परमसत्‌ हमारे अव्यहित 
अनुभव का विषय होने के कारण नितान्त असदिग्ध है । इसमे सन्देह नहीं कि 
हमे इसकी अनुभूति धूमिल और आशिक रूप मे ही प्राप्त है, किन्तु उसका अस्तित्व 
हमसे कभी ओझल नहीं होता है । यदि कोई व्यक्ति उसके स्पष्ट साक्षात्कार 
के लिए उचित प्रयत्न करे तो उसे अपनी ही आत्मा भे उसकी अनुभूति प्राप्त 
हो सकती हैं । आचार्य शकर का मत है कि शास्त्रों के अध्ययन से जो ज्ञान 
प्राप्त होता है अथवा बौद्धिक चिन्तन के द्वारा हम जिस निर्णय पर पहुँचते है 
उसकी पुष्टि हम अपनी अपरोक्षानुभूति से कर सकते है । इस बात से इस दर्शत 
की पवित्र भावना का और उसके प्रतिवादकों का अपने निर्णप्रों पर पूर्ण विश्वास 


का स्पष्ट सकेत मिलता है । 


सामान्यतः सभी अन्य दर्शन और विशेष रूप से पश्चिमी दर्शन अनुभव 
के तथ्यों और उनके ज्ञान के साधनों के विषय मे बडे ही सकीर्ण, है । उनके 
विपरीत यह दर्शत व॑स्तुत समनन्‍्वयकारी और उदार है । यह केवल जाग्रत अवस्था 
के अनुभवों का ही अध्ययन नहीं करता बल्कि स्वप्न और सुषुप्ति के साथ ऋषियों- 
मुनियों की रहस्यातुभूतियों का भी अवलोकन करता है और उनके ज्ञान का उपयोग 
करता है । इन्द्रिय प्रत्यक्ष, विचार, शब्द-प्रमाण और प्रातिभ ज्ञान का अपने-अपने 


क्षेत्र में उचित महत्व स्वीकार किया गया है । 


आचार्य शकर के दर्शत की सर्वप्रमुख विशेषता, जिसके कारण अन्य 
दर्शनों के बीच इसका सर्वोच्च स्थान है और अनेक आक्षेपों के बावजूद यह अंडिग 
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बना रहा, यह है कि इसका आधार दृढ और निदोष्न ज्ञान-मीमासा पर टिका है। 
इसकी ज्ञान-मीमासा का मूल-विश्वास यह है कि आत्मा-चेतन स्वरूप है । कोई, 
किसी भो प्रकार के सत्तामीमासीय सिद्धान्त का समर्थत करे, किन्तु ज्ञाता की तत्व- 
मीमासीय प्रधानता या केन्‍्द्रीयता को कोई भी उपेक्षित नहीं कर सकता है । इस 
दर्शत में आत्मा के रूप भे चेतना को स्वोप्तरि असदिग्ध सत्‌ स्वीकार किया गया 
है । इसके अस्तित्व भे न कभी शका की जा सकती हैं और न कभी इसे अस्िद्ध 
किया जा सकता है । इसमे सन्देह नहीं कि किसी पदार्थ, [कटेगरी] के रूप में 
इसे नहीं समझा जा सकता, इस कारण इसका ज्ञान किसी विषय की भाति कभी 
सम्भव नहीं है । वह अब्यवहित, अविषयगत और अतर्बथ है । यदि ह्यूम की 
तरह कोई व्यक्ति आत्मा को विषय रूप मे देखने का प्रयत्न करता हैं तो उसे 
निश्चय ही किसी अनात्म तत्व से इधर-उधर टकराना पड़ेगा । तर्क के लिए 
यह मानना नितान्त आवश्यक है कि हम चेतना या आत्मा को अपना निकटतम 
एवं परात्पर तत्व मानें । उसका कभी विस्मरण या अभाव न हो सकना ही इस 


दर्शत को अजेय शक्ति प्रदान करता है । 


इसके अतिरिक्त परमसत्‌ को निर्विकोर स्वतत्र और स्वप्रकाश स्वरूप 
मानना, निश्चय ही सत्‌ को शुद्ध सम्भवन स्वरूप अथवा सब परिवर्ततों और विकारों 
को उसके अन्दर मानते हुए उसे पूर्ण और निर्विकार बताने की अपेक्षा कहीं अधिक 
तर्क-सगत हैं । सत्‌ को शुद्ध सम्भवन अथवा परिवर्तत स्वरूप बताने से वह किसी 


दूसरी वस्तु के आश्रित हो जाएगा और स्वयं सभवन की अपेक्षा वही वस्तु अधिक 
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सत्‌ होगी । परिवर्ततशील और अपरिवर्तशील के इस भेद का यह भी अर्थ, होगा 
कि पहला भ्रामक और दूसरा सत्‌ है । यदि सत्‌ को पूर्ण, और सभवन स्वरूप 
दोनों लक्षणों से सम्पन्न मानें तो इसमे स्पष्ट आत्म-व्याघात होगा । सत्‌ को आत्माश्रित 
होना नितान्त आवश्यक है, इसलिए वह क्रूट्स्थ भी होगा ही । शकर के ब्रह्मवाद 
में सत्‌ विषयक यही सिद्धान्त स्वीकार किया गया है । यही कारण है कि यह 


दर्श अन्य सभी दर्शनों से परमसत्‌ के सम्बन्ध मे अधिक सत्यनिष्ठ दिखायी 


देता है । 


किन्तु यदि सत्‌ को कूटस्थ और अपरिवर्ततीय माना जाता है तो 
सगत विचार यही निर्णव् प्रस्तुत करेगा कि परिवर्तत असत्‌ होना चाहिए । हम 
देखते है कि शकर ने तर्क की रक्षा करते हुए उसे असत्‌ घोषित किया हैं । 
तो भी, सभवन के आभास का प्रश्न उठता ही है । सम्भवन के चाहे सत्‌ माना 
जाय या असत्‌ उसे आत्मश्रित तो कहा ही नहीं जा सकता है । आभास के विषय 
में कुछ भी कहा जाय, किन्तु वह अपने में अपने आप स्थित नहीं रह सकता 
है । उसके लिए कुछ आधार और आश्रय अवश्य होना चाहिए । सत्‌ के अतिरिकतत 
और हो ही क्‍या सकता है, जो उसे आधार और आश्रय प्रदान करे ? अत, यदि 
शकर ब्रह्म को निरपेक्ष सत्‌ और सम्भवन, स्वरूप समस्त संसार का अंतिम आधार 
और आश्रय मानते है, तो उनका विचार तर्क-सगत ही है । इसके साथ यह कहना 
भी उचित प्रतीत होता हैं कि सत्‌ के वास्तविक स्वरूप में सम्भवन का प्रवेश 


सम्भव नहीं हैं । अन्यथा, सत्‌ का अस्तित्व ही समाप्त हो जाएगा और आत्म- 


व्याघात उपस्थित होगा । 
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क्या ऐसी स्थिति भे हम यह नहीं पूछ सकते कि सम्भवन का सत्‌ 
से क्‍या सम्बन्ध है ? यह एक सर्वोप्तरि समस्या है । शाकर-दर्शत का अध्ययन 
करने वाले को देर-सबेर इसका सामना करना पडता है । इस प्रश्न पर शकर 
का उत्तर सामान्यतः सन्तोषजनक नहीं प्रतीत होता है । किन्तु हमे यह कहने 
मे सकोच नहीं कि यदि हम शकर के सूक्ष्म तको, का सत्यनिष्ठा के साथ अनुकरण 
करे तो शकर ने जो उत्तर दिया है, उसके अतिरिक्त कोई और सतोषजनक विकल्प 
नहीं दिखायी देता हैं । शकर का उत्तर यही है कि ऐसा कुछ अनिवैचनीय है, 
जो किसी प्रकार सत्‌ से सम्बद्ध है किन्तु वह सत्‌ की वाघ्तविक प्रकृति भें न 
तो प्रवेश करता है और न उस पर किसी प्रकार का प्रभाव डाल पाता है । इसमे 
सन्देह नहीं कि इस प्रकार की अवधारणा ब्रह्म के यथार्थ स्वषयप के साथ सगत 
नहीं दिखायी देती, किन्तु तकौीय सग्गति को ही ध्यान मे रखकर हम इस परिणाम 
पर पहुँचते है । यही कारण है कि श्री हषे, वाचस्पति मिश्र, सुरेश्वराचाय॑ और 
माधवाचार्य जैसे तार्किक और विद्वानों ने इस दर्शत से अपनी सहमति प्रकट की 
हैं और इसमे कुछ भी तर्वा-विरूद्ध नहीं पाया है । ढूंढ तर्क और साहसपूर्ण प्रतिज्ञण्तियों 
ही इस दर्शन की सशक्त और सुदृढ़ आधार हैं | सबसे बडी बात तो यह है कि 
इस दर्शत मे अव्यवहित तथा असदिग्ध ज्ञान प्राप्त करने की जो प्रेरणा दी गई 
है, उससे इसके ऊपर लगाए गये असगति के सभी आक्षेप धुल जाते है । प्रो0 
मि0 एम0 सिनन्‍्क्‍लेयर ने कहा हैं- "जो बात असंदिग्ध एवं निश्चयात्मक हैं उसके 
लिए तर्क की आवश्यकता नहीं होती है |. । 


अक.समाका.. गाक.. थक. पामा;.. ऋीम.. सियो.. विष. सी... कमी... चर. सामने. से 
सा. डाक. काश. धामाए.. गा... क्‍काक.. साया थे. रह. सके. जाओ. धामक.. धाक.. साक वा. आओ. पं. मि.. ऋ्राकी.. की. धयक..क्‍आक. काका. अंडे. स्‍आओ.. चानमे 
आधा. पाक... पाठ. चाह. चुकी. पता. चना सका. पड. आया... जद. पाले. 


| ए डिफेन्स आफ आइडियलिज्म, पू0 - 379 
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आचार्य शकर का व्यावहारिक तथा पारमार्थिक दृष्टिकोण का भेद 
स्मरणीय है । यह भेद वैज्ञानिकों द्वारा भी समर्थित है क्योंकि वे स्वय ऐसा भेद 
मानते हैं | सत्‌ के विषय मे वैज्ञानिक दृष्टिकोण तथा सामान्य लोगों के द्रष्टिकोण 
में अन्तर हैं । शकर के इस द्विविध दृष्टिकोण के कारण, एक तो इस दशेैन 
पर लगाया जाने वाला नैतिकता के प्रति उपेक्षा या तटस्थता का आरोप दूर हो 
जाता है और दूसरे बहुत से लोग इसकी ओर इस आशा से आकर्षित होते है कि 
इसके निदेशित मार्ग पर चलकर सदा के लिए अपने को दुख और दोषों से मुक्त 
कर सकेगे । यदि ससार मे ऐसा कोई दर्शत है जो पारमर्थिक् दृष्टि से ही सही, 
दोषों को नितात्त असत्‌ घोषित करता है तो यह एक मात्र दर्शन न सही कम 
से कम उनमें से एक अवश्य है । संसार की अन्य वस्तुओं की तरह दोषों की 
व्यावहारिक सत्ता अन्य दर्शनों की भाति इसमे भी स्वीकार की गई है और तदुनुसार 
धार्मिक तथा नेतिक जीवन पालन करने का बडा महत्व बताया गया है । नैतिकता 
का पालन किए बिना परमसत्‌ का ज्ञान सभव नहीं है और उसके बिना दोषों 
से भी मुक्ति नहीं मिल सकती । यथाथे, ज्ञान प्राप्त करने के लिए जीवन में नेतिक 
और आध्यात्मिक सयम उतना ही आवश्यक है जितना जीवन के परम सत्‌, परमशुभ 
और परमानन्द स्वरूप ब्रह्म का साक्षात्कार करने के लिए यथाथे। ज्ञान आवश्यक 


है । 
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श्रोमद्भागवत्‌, एकादश स्कध, हिन्दी अनुवादक स्वामी अखण्डानन्द, गीता प्रेस, 


गोरखपुर । 
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पातजल - योगदर्शतत, हिन्दी अनुवादक श्री हरिकृष्ण दास गोयन्दका, गीता 
प्रेस, गोरखपुर । 
शुद्धाद्वैत-मार्तण्ड, गोस्वामी गिरधर जी, चौखम्बा संस्कृत माला बनारस । 


भारतीय दर्शत की कहानी, प्रो? सगमलाल पाण्डेय, जार्जटाउन, इलाहाबाद । 
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